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ومن تفال فل مادق لد راشي أن ا( | 5اه رة ل شريك ل واسيد ان عا عبده ورسولت و 
وخليله » قال تعاى : (يا أا الِّينَ انوا انوا لله حَنَّ تاه وَلا تومن ذنُم مُسْلِمُونَ) [آل عمران : ؟0٠]»‏ وقال 
تعال : (يا يما الاس افوا رَبَكُمْالَّذِي حَلَفَكُمْ من فس وَاحِدَةِ وَحَلَقَ مِنّْها رَوْجََا وَبَثّ ينا رجالا كثيرا وَساءَ 
وَانَهُوا الله الى ي تسَاءَُونَ به وَالأرْحَام إِنَّ لله كَانَ علَيَكُمْ رَقِيبَا4 [النساء:٠]‏ » وقال تعال : (يا آنا الّذِينَ آمَُوا انوا 
اله وَكُولُوا كَؤلاً سيدا * يُضلخ لكُمْ أَخْالكُمْ وَيَغْفِرْ كم ذنُوبَكُمْ وَمَنْ بْطِع الله وََسْولَهُ كقذ فار ؤراً عَظِيا» 
[الأحزاب: »]721-1٠١‏ ّا بعد : 

فمن المعلوم لدئ الدّارسين أن أصل العديد من العقائد النّجسيميّة الباطلة التي دخلت إلى عقائد بعض المسلمين 
مصدرها الرّوايات الإسرائيليّة المرويّة عن مثل : كعب الأحبار » ونوف البكالي » وعبد الله بن سلام » ووهب بن 
منبه» وابن جريج » وغيرهم ... ومن المؤسف حقاً أن تبن تلك العقائد الباطلة المنكرة بعض أبناء المسلمين 
وينشرونها عاك نها احق الذي لا عيّد عنه » وأنَّ من اعتقد غيرها وقع في الصلال والكفر والخروج من ربقة الدّين» 
مع أنَّا عقائد تتناقض مع واجب تنزيه الله تعالى عن مُشاببة الحوادث .. 

وقد امتلأت وغصّت بتلك العقائد الباطلة العديد من الكتب التي تبتتها وعمدت إلى نشرها وانتشارها ... ككتاب 
: نقض الإمام أبي سعيد عثمان بن سعيد علل المريسي الجهمي العنيد فيا افترئ على الله عر وجل من التّوحيد لأبي 
سعيد عثمان بن سعيد بن خالد بن سعيد الذَّارمي السّجستاني (80١ه)‏ » وكتاب : الرّد عل الجهميّة ل : عثهان بن 
سعيد بن خالد بن سعيد أبو سعيد الدَّارمِي » وكتاب : الد علل الجهميّة لأبي عبد الله محمّد بن إسحاق بن محمد بن 
يحيئ بن مَنْدَّه العبدي (١۳۹ه)‏ » وكتاب : الإبانة عن شريعة الفرقة النّاجية ومجانبة الفرق المذمومة لأبي عبد الله عبيد 
الله بن محمد بن بطّة العكبري الحنبلي (۳۸۷ه) » وكتاب : السّنَّةَ الملسوب ظلاً وعدواناً ل: عبد الله بن أحمد بن محمّد 
بن حنبل بن هلال بن أسد الشیباني (۲۹۰ه) » وكتاب : اسن کی بكر لخدم د ن هارو كو ييه الول 
البغدادي الحنبلي (١١۳ه)‏ » وكتاب : شرح السّنّة » لأبي محمّد الحسن بن علي بن خلف البريهاري (۳۲۹ه) » 
والقصيدة ا لأ عدا اك القحطاني» المعافري الأندلسي المالكي (۳۷۸ه) » وكتاب : رسالة 
السّجزي إلى أهل زبيد في الرّد عل من أنكر احرف والصّوت » ل : عبيد الله بن سعيد بن حاتم السجزيّ الوائلي 
البكري» أبو نصر (444ه) » وكتاب : العلو للعلٌ الغمّار في إيضاح صحيح الأخبار وسقيمها » لأبي عبد الله محمّد 
بن أحمد بن عثمان بن قًانماز الذّهبي (۸٤۷ه)‏ » وكتاب معارج القبول بشرح سُلَّم الوصول إك علم الأصول » حافظ 


بن أحمد بن علي ا حكمي 17007ه) » وكتاب : عقيدة أهل الايمان في خلق أدم على صورة الرّحمن ل : حمود التويجري 
» وكتب ابن تيمية » وكتب ابن قيّّم الجوزيّة » وكتب محمّد بن عبد الوهّاب » وغير ذلك الكثير ... 

وما يؤسف له حمّاً أنَّ من اعتنقوا تلك العقائد الباطلة ودعوا إليها استمرأوا إثبات أعضاء وجوارح وردت في 
لعن الآيات وال ادت رها بالشقات مع أ دوعن كوغاإغدافاك هرن كز حاف ف 
اليد والكفٌ والأصابع والوجه والعين والسّاق والقدم والرّجل وال جنب والحقو والجلوس والحركة والتز ول 
والمبوط والهرولة والح والجهة ... حتئ أكملوا ما يضاهي ويشابه صورة الإنسان التي لريتورّعوا ولريتردّدوا في 
وصف الله تعاك بها وبغيرها من صفات المحدئات ... ولرينظروا عند إثباتهم لتلك الصّفات إلى كون اللفظ الذي 
جاء في الآية أو الحديث خرج مرج المجاز أم لا ... لأنَّ ابن تيمية - معتمدهم في هذه المسألة - أنكر المجاز في 
القرآن الكريم والحديث الشَّريف ... وهذا هو السّبب الذي جعلهم يَلِجُونَ باب التشبيه والتجسيم من أوسع 
أبوابه » والعياذ بالله تعالل ... 

والطامة الكرئ في هذا الاب آم سمّوا يعض ما اعتقدواات " توحيد الأساءوالضفات " !!! بم أنه 
حكموا على من خالفهم في اعتقادهم بتلك الإضافات بالكفر والزّندقة وا لخروج من ربقة الدَّين لأنّهِ إريوحّد الله 
تعالى بذلك التّوحيد » وهو أمر لريسبقوا إليه ... حيث أن ُترع هذا التوحيد هو ابن تيمية الذي لا يحيدون عن 
أقواله قيّد أنملة ... وهو أمرٌ أدّى للأسف إلى التنازع والتناحر والتشرذم بين أبناء الأمّة الواحدة ... وكان مفتاحاً 
للتبديع والتُكفير الذي انتشر شرره وبلاؤه وخطره بين أبناء الأمّة ... حيث كمّر الومّابيّة عموم الأمّة المحمّديّة .. 
وقد برهنت علل ذلك في كتابي : " تَكَفِ الَوَهَابيّة لِحُوّم الأَمَةِ احَمِيّة " ... وهو كتاب يقع في (01) صفحة من 
القطع الكبير» وقد تمَّ نشره بحمد الله تعاك ...فابن تيمية بتقسيمه التّوحيد إلى ثلاثة أفسام فتح باباً للشَّرٌ مستطيراً » 
وهذا مصداق ما قاله الإمام محمّد زاهد الكوثري في كتابه الرّائع : " الإشفاق على أحكام الطّلاق "» فقد قال : " 
ولو قلنا إر يبل الإسلام في الأدوار الأخيرة بمن هو أضرٌ من ابن تيمية في تفريق كلمة المسلمين لما كتا مبالغين في 
ذلك » وهو سَهل متسامحٌ مع اليهود يقول عن كتبهم : إنَها إر تحرّف تحريقًا لفظيًا " () . 

ومن الجدير بالذّكر هنا أن ما ذكره البعض من عقائد نسبها للف الصّالح » كقوهم : يد لا كالأيدي ... والتي 
تنك الوهابيّة بظاهر معناها فأجروها عليه ... فقد وصح ذلك وأجاب عنه العلّامة الشَّيِخْ سلامة هندي القضاعي 
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العزَّامى الشافعى (١۳۷ه)‏ » فقال: «إذا سمعت في بعض عبارات بعض السّلف: إا نؤمن بان له وجهاً لا 


() انظر : الإشفاق علل أحكام الطلاق (ص37) . 


كالوجوه ويداً لا كالأيدي» فلا تظنّ يم أرادوا أن ذاته العليّة منقسمة إلى أجزاء وأبعاض» فجزء منها يد وجزء 
منه وجه» غير أنه لا يشابه الأيدي والوجوه التي للخلق . 

حاشاهم من ذلك» وما هذا إلا التّشبيه بعينه» وإنَّا أرادوا بذلك أنَّ لفظ الوجه واليد قد استعمل في معنن من المعاني 
وصفة من الصّفات التي تليق بالدَّات العليّة كالعظمة والقدرة» غير أنَّهم يتورّعون عن تعيين تلك الصفة هيبا من 
النَّهَجّم عن ذلك المقام الأقدسء وانتهز المجسّمة والمشبّهة مثل هذه العبارة فغروا بها العوام» وخدعوا بها الأغمار 
من التاس» وحملوها علك الأجزاء فوقعوا في حقيقة التجسيم والتشبيه» وتبرًأوا من اسمه» وليس يخفئ نقدهم 
المزيّف علل صيارفة العلماء وجهابذة الحكىاء " () . مع أن جمهور السَّلف الصّالح أجرئ تلك الألفاظ عل ظاهر 
لوليا كع aa‏ 

ونختم الكلام با قاله المدعو عبد الرّحمن السّنجري في كتابه : " إلى الذي سأل أين الله " * قال : " ما هو شكل 
الله؟!!! لا نعرف لله شكلاًء وهو أمر خارج عن نطاق البحث العقلي» ولذلك فنحن حين أدركنا وجود هذه 
المخلوقات وأدركنا تبعاً لذلك وجود خالق خلقها وهو الله تعاللء أَمّا رؤية الله تعالى فهي فوق عقولنا وإدراكنا » 
ولذلك تسل رزوي اق لذ EY E‏ تعفن لل طلقا 

فلو ني أخذت قلم الحبر الذي في يدي وهو من صنع إحدى الدّول الأجنبيّة فنا مؤمن كا أنّك أنت مؤمن بوجود 
مهندس صكم القلم » وأنَّ هناك آلة صنعته ... فنحن آمنا بوجود قوئ أو بوجود ماكنة صنعت القلم إلا أنّنا لا 
نعرف شكل هذه الماكنة المتعلّقة التي صنعت القلم. لكي أستطيع أن أذهب إلى تلك الدّولة وأشاهد الماكنة التي 
صنعت القلم " () . فانظر إليه كيف قاس الخالق بالمخلوق !!! وهم قد تعوّدوا في كتبهم على ذلك › وهي شنشنة 
نعرفها من أخزم » وقياسهم الخالق بالمخلوق قياس مع الفارق ... فأنّى يقاس الخالق بالمخلوق ؟!! وهذا هو قول 
الفلاسفة والمشبّهة وبما أوحت إليهم أفكارهم وأوهامهم » مع العلم أنَّ الخالق العظيم لا يُمكن تصوره » وكيف 
نتصوّره وهو القائل سبحانه : لیس كله ّي [الشوری:۱۱] » و اله ال الأعل) [النحل:130» و (وَلَيَكُن لَه 
كُمُوًا اح [الإخلاص:٤]‏ ... 

وللعلم فإئي احجمت عن المناقشة الُستفيضة للمسائل المطروحة لأ خصّصت كتاباً مستقلاً لكل صفة من 
الصّفات التي ألصقها الحمسلفة بالسّلف الصّالح ... وكان الهدف من هذه الرّسالة هو تبصير الدّارسين بأوجه 


التّوافق العقدي بين اليهود والومَّابيّة ...ولذلك اشتملت عل مقدّمة وتمهيد وأحد عشر مبحثاً » وعلك الحو التَّالي : 


() انظر : فرقان القرآن بين صفات الخالق وصفات الأكوان (ص١۷-١۷)‏ . 


() انظر : إلى الذي سأل اين الله (ص١١٠)‏ . 


امبَحَتُ الأول : اعَتِقَادُهُم بصِفَة الصوَرَة لله تَعَالَ . 

الْبْحَتُ الثاني : اعَتقَادُهُم بصِفَة الصَّوّتَ لله تَعَالَ . 

المبَحَتُ لِك : اعَيقَادُهُم بصِفة الول معن التْقَلَة وَالحَرَكَة لله تَعَالَ . 

الح الراب : اعيِقَادُهُم بِصِمَةٍ افر دوا للد ا 

المبحَتْ ا حامس : اعَتَقَادُهُم بِصِمَةِ الوَجّه بِمَعْئ الجارحة لله تَعَالَ . 

ابسحت السَّادِسٌ : اعَيِقَادُهُم بِصِمَةٍ المَمَ لله تَعَالَ . 

بحت السّابعٌ : اعيِقَادُهُم بِصِمَةِ القَدَمَ مى الجارحة لله تَعَالَ . 

امَبْحَتُ الَامِنُ : اعَتِقَادُهُم بِصِمَةِ الي وَالمَبِصَةَ وَالِيَيَنَ وَالكمَيّن وَالأَصَابِمَ لله تَعَالَ . 

اْبِحَتْ النَّاسِعٌ : اعَتقَادُهُم بصِمَةٍ العيّتّن بمَعَتى ا جارح لله تَعَالَ . 

المبحَتْ العَاشِرٌ : اعَتِقَادُهُم بِصِفَةٍ العلوّ ا عقيقي وَالتَحَيُرَ واكان لله تَعَالَ . 

حت ا خاي عر : عاد وكاب توي رى . 

والله تعالى أسأل أن يرزقنا سبل ادى » وأن مجنا موارد الهوى والرّدى » وسْبّل الغواية والعمى » ونسأله تعاق أن 
يعلّمنا ما ينفعناء وأن ينفعنا بها علّمناء وأن يزيدنا علا وأن يرزقنا الإخلاص في القول والعمل »ني السرّ والعلن» 
إِنّه أهل ذلك والقادرٌ عليه ... 


هيد : قبل مناقشة موضوع التّوافق العقدي بين الوهابيّة واليهود » لا بدَّ من الإشارة إلى بعض القضايا المسلّمة 
والمعلومة بالضّرورة في دين الله تعلق » ومن أهمٌ تلكم القضايا المُسَلّمَة : 
وَكا: أنَّ الفكرٌ في ذات الله تعالى منوعٌ ولا يجوز اله » فعَن ابن عباس (18ه) رَضِيَ الله عَنّْهها » قال : " فكوا في 
کل مَيّءِ» وَلَا تُفَكَرُوا في دَاتِ الله تعَالَ " () ... 
وقال الإمام الّحاوي (۳۲۱ه) في عقيدته : " ... لا تله الْأَوَمَامُ ولا تُدَرِكُهُ الَأَفهَامُ » وقال : وَلَا نَحُوضُ في الله 
رلا ناري في دين الله" . 
وقال الإمام ابن أبي زيد القيرواني (47"ه) في رسالته : " لا يبلغ كنة صفته الواصفون » ولا حيط بأمره المتفكّرون » 
يعتبر المنفكّرون بآياته » ولا يتفكّرون في مائيّة ذاته " () . 
قال الإمام القرطبي (571ه) : " وَلَقَدٌ أَحَسَنَ مَنْ قَالَ : 
وَلَاتمكَرنَفي ذِي الْشُلاعَزَوَجْهُهُ ‏ فك رى ن َعَلْتَ ودل 
وَدُونَكَ مَضَنْوعَ انه فَاعتَرَ با ولس انان انقو الك ا 
وقال الإمام الباجوري (/ا17١ه)‏ : 
لا يعرف الله إلا الله فاتّدوا وال احا ن انان واا 
وللعقول بدووة له اوا والعجز عن درك الإدراك إدراك 9) 
وقال الإمام ابراهيم الدّسوقي : 
ادص ET‏ وقد موه بالتّوجي ي 
ونَطْلْبُ الح بالعقل الصعيف فَمَل درت وف غو سا واا 
ظَنْتَ جَهَلا بان الله تدرك E PTD‏ 
أو العُقُول أحعساطةة بديتهًا أو هل اقات به لولاهُ برا 
() أخرجه أبو السيخ الأصبهاني في كتاب العظمة (1/ ١5٠‏ برقم ٠)۲۲‏ البيهقي في الأسماء والصّفات (۲/ 55 برقم 514)» (۲/ ٠۲۳‏ 


برقم ۸۸۷) » ابن بطة في الإبانة الكبرئ (۷/ ١6١‏ برقم 2٠١8‏ » وقال عنه الحافظ ابن حجر العسقلاني : " مَوَقُوفٌ , وَسَنَدُهُ جيذ " . انظر 
: فتح الباري شرح صحيح البخاري (1172/ ۳۸۳) » وروي مثله عن مالك . 

() الفواكه الدواني على رسالة ابن أبي زيد القيرواني /١(‏ 4) . والمائية هي الماهية» والمقصود : حقيقة الذات . 

() انظر : اجامع لأحكام القرآن 15/10 . 


() انظر : كفاية العوام (ص۸۷) . 


إؤ الع مم وما سَطردَ ين كب مل من إلا عل التحقيتق عِرقَانا 


لله اع ےم شاا أن بيط به و موقل ورای جل شاطانا 
اراك عَقلَكَ إن عه عك رتا العَقلٌ إن صَرَّرتَ كينا 
ياك وَيحَكَ والتّعطِيلٌ ف وَاحَدَّر تكن عَابداً بالوص ف أوئَانا 
فان سَوعتَ أَحَادِيتَ السات قل ت ا ا ا و 
إن قُلتَ كيف استوّئ فل كيف سَاءَ وَلا تُصفِي إل يف تضحئ أنتَ ااا 
أ و 


و سيد مَولاك ما حاب طرق وَلا بات 
للق تحت كن O‏ وَحَيتُْ كُنتَ وَج دت الله اا 
مَنَ ظَنَّ جهلاآً بان اعرش يجله د افر واجترى طلا وَعُدوانا 
العَرش والفرش والگُريي صن : وقد براه گا 
العرش مَنْ طَلَبَ قد عر مط وَرَ برل في طلا الح وه اا 


الخخلق في العلم تا وا في تَطَلَبهِ فاليم في الاسم لآ يبقيك حَبْرَانا 
الا ك ذل و ا e NE NE‏ 


و ا ی اليل جدركة مّيء وآ وح ولا إنسٌ وَلاجَانًا 
هدا اع ادي ون قَصَّرتُ في عملي a ol‏ اوقا A‏ 


2 


كايا أن ا جد وتوا مسن 
وقد تبيّن - كما سترئ لاحقاً - أن المقولة المنسوبة للإمام مالك " والكيّف مجه ول " لا تصحٌ عنه » ولا عن 
غيره البتة .. 

فعلن الذين استمرأوا الاستشهاد بمقولة " والكيّف مجهول " أن يعلموا أله يستحيل قولهم في حٌّ الله تعال » لأنَّ 
ظاهر هذه العبارة مُوهمٌ للتشبيه » ولا يجوز هم التَّمسّك بعبارة مرويّة لا تصحٌ » فالله تعلق لا يُعقل له كيّففٌ, لأنَّ في 
الكيّف مشابهةٌ » والكيّف - كما يقول صاحب " التّعريفات " : " هيئة قارّة في الشَّىء لا يقتضي قسمة ولا نسبة لذاته 
» فقوله : "هيئة " يشمل الأعراض كلها . وقوله : " قارّة في الكّيء " احتراز عن الهيئة غير القّارة » كالحركة والرّمان 
ال واا 

وقد أفتين أهل العلم بتحريم الكلام في مثل هذه الأمور » قال الإمام النّووي ٠۷‏ ه) : " وَيا لَيّتَ شِعْرِي مَا الّذِي 
جمَعَ ُهَل الستة وَالخَقٌّ كلهم عل وُجُوبٍ الْإِمَسَاكِ عَنِ الَفِكْرٍ في الدّات » کا أُِرُوا و 53 الجيرَة الْعَقَلٍ » وَاتَمَُوا 


١ 


عل حرم امكيف والتشکيل » وَأَنَّ لِك مِنْ وُقُوفِهِمٌ وَِمَسَاكِهمَ غَيْدُ ساك في الوجود والموجود . وَعَيْرُ قادح في 
التَوَحِيدِ » بل هُوّ حَقِيقَُهُ ثم تسَامَحَ بَعْضْهُمْ بإثباتِ الجهَةٍ حَاشِيا مِنْ مغل هذا التسَامُح » وَهَل بَْنَ التكريف وَإِنْبَاتِ 
اجات فرق ؟!!! " () » وعليه ... فالتكييف مستحيل عليه تعال » ومْتنعٌ بالإجماع » لكن من يدَّعون السَّلفيّة 
يصب حون بان لله تعالك كيا إلا أن كيه جهو لديهم ... 

والقولٌ بالتكييف المجهول مدخل واسمٌ للتشبيه والتجسيم » ولذلك وجدنا السّلف الصّالح يجري الألفاظ الموهمة 
للتّشبيه علل ظاهر لفظها - لا على ظاهر معناها كا يزعم مدعو السّلفيّة - والإيهان بها على طريق الإجمال » مع تنزيه 
الله تعلل عن الكيفيّة والتشبيه » وقد نقله الإمام البيهقي وغيره عن الأئمّة الأربعة » والسَّفيانين ( سفيان النّوري 
(171ه)ء سفيان بن عبينة (۱۹۸ه) » والحّادين (حمّاد بن سلمة (171ه)ء وماد بن زيد 14١ه)‏ » والأوزاعي (7١1ه)‏ » 
والليث (١۷٠ه)»‏ وغيرهم كثير ... فُكيّفَ » ومن أين عَلم من يدّعون السّلفيّة أن لله تعاك كيّفا ؟!! ... 

ومن المعلوم بداهة أن التّفكير والتّظر والتّدبّر ... أمرٌ موكولٌ للعقول التي من شأنها أن تحلّل المعلومات الواردة إليها 
من خلال الحواس الدمس التي تُعتبر مصدراً مها للإدراك ومعرفة الأشياء » لكن يجب علينا أن نفهم أنَّ عمل هذه 
الوا و ااهل م فط عل جار الح وا ما دورن غا الت الذى لأ يخلقة الخال 

وني ذلك يقول الإمام محمد عبده (٠٠۹٠م)‏ : " إذا قَدّرنا عقل البشر قدره » وجدناه غايه ما ينتهي إك كاله إلا هو 
لوصول ال معرفة رازه معن الكاندات ال نهم تادراك اران سكا كان روجا ان ف 
التَوصّل بذلك إلى معرفة مناشئها » وتحصيل كليّات لأنواعها » والإحاطة ببعض القواعد لعروض ما يعرض هما . 
اا الوصول إل كُنْه حقيقتها » فا لا تبلغه قوّته » لأن اكتناه المركّبات إلا هو باكتناه ما ترگبت منه » وذلك ينتهي 
إل البسيط الصرف » وهو لا سبيل إلى اكتناهه بالضرورة » وغاية ما يمكن عرفانه منه هو عوارضه وآثاره .. 

خذ أظهر الأشياء وأجلاها » كالضّوء : قرّر التّآظرون فيه له أحكاماً كثيرة » فصّلوها في علم خاص به » ولكن لر 
يستطع ناظر أن يفهم ما هو » ولا أن يكتنه معنى الإضاءة نفسه » وإِنَّا يعرف من ذلك ما يعرفه كل بصير له عينان » 
وغل ااا 

ثم أنَّ الله إريجعل للإنسان حاجه تدعو إل اكتناه شيء من الكائنات » وإِنَّا حاجته إلى معرفة العوارض والخواص 
ولذَّة عقله إن كان سلياً ء إا هي تحقيق نسبة تلك الخواص إلى ما اختصّت به » وإدراك القواعد التي قامت عليها 
تلك النسب » فالاشتغال بالاكتناه إضاعة للوقت » وصرف للقوّة إلى غير ما سيقت إليه ... 


() انظر : المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاج (5/ )۲١‏ . 


ويضيف قائلاً : بن الفكر في ذات الخالق هو طلب للاكتناه من جهة , وهو ممتنع علل العقل البشرئ » لما علمت من 
انقطاع النّسبة بين الوجودين » ولاستحالة ال كيب في ذاته » وتطاولٌ إلى ما لا تبلغه القوّة البشريّة » من جهة أخرئ 
» فهو عبت ومهلكة » عبثٌ لأنه سعيٌ إلى ما لا يُدرك » ومهلكة » لاله يؤدّي الى الخبط في الاعتقاد ‏ لاله تحديدٌ لما لا 
يجوز تحديده » وحصرٌ لما لا يصح حصره ... 

ويخلص إلى القول : إِنّنا مع جهلنا بِكُنْهِ الكَوّنِ وحقيقته » فللكون أو بعبارة أخرئ : فللمخلوق صفات وظواهر 
وأعراض تحدّد مخلوقيّته واحتياجه لخالقه.... 

فإذاما ورد نص أوهم ظَاهِرٌهُ التشبيه » فليس كافياً في التنزيه أن نفسّر اللفظ بحقيقته اللغويّة » ثم نتناقض ونظن أنّنا 
منزّهِين حينم| نقول : آنا نجهل كُنه الات » بل يجب أن ننفي عن الله عر وجل المعنى الظّاهر » ولا نتفكّر في ذات 
الخالق » لأنَّ التفكر في الذَّات عبت ومهلكةٌ » وطلبٌ للاكتناه » وهو مستحيلٌ عل العقل البشرئ . فكل ما حطر 
ببالك فالله بخلاف ذلك (لَيْسَ كَوثْلِهِ مَيْءٌ وَهُوَ السّمِبعٌ الْبَصِيرُ [الشورئ: ]١١‏ () . فللعقل البشري جهود إذا 
جاوزها عجز وضلّ » وخبّط خبط عشواء في غير قَهُم ولا إدراك ... وهناك ظواهر كثيرة تقع تحت حسٌ الإنسان» 
وتتداخل في مدركاته » وهو مع ذلك يعجز عن الوصول إلى كُنهها » فالتفس , والروح > والعقل » والضوء » 
والكهرباء » والأثير » قريبةٌ منه ككل القرب » ولكنّه لا يستطيع معرفة حقيقتها » وهو لذلك يكتفي بالبحث في آثارها 
وأعراضها » وما يمكن أن يفيده منها » ويَدَعٌ - مضطرّاً - محاولة اكتناهها » وما ذاك إلا لأنَّ إدراكه ينتهي عند غاية 
عدو اکر فا ووه هده الخاية إعاسة لوقك وسرت ل ف ا ر كاذ هذا 


حال العقل الإنساني مع ما يساويه في الوجود أو ينحطً عنه » بل كذلك شأنه فيها يظنّ من الأفعال أله صادر عنه 
كالفكر » فما يكون من أمره بالنّسبة إلى ذلك الوجود الأعلن ؟! () . قال الإمام السيوطي : " ... وَاعَلَمَ أنه لا سبي 


عي ال O E A‏ ل ۸ الام عر يي اجو OE E‏ ا 0 لطر a‏ ا 


َك لل مَعْرقةٍ اك کا ياك ميف لَك سبي إل مَعْرفةِإِهُ كا 


وم کے او د ا ر * عر ہر و عر ر رو کے 
8 إياه؟ فکانه في قوله: مَن عرّف نفسّه عرف ربه» علق 


ر E A A‏ ر موده 
» فإنك إذا كنت لا تطيق بان تصف تفسَك التي هي بين 


2 1 


کا وده كي ل ر اک ے۶ ہے | مح د 
المستحيل؛ لاأنه مُستحيل أن تعرف نَفسّك وكيفيتها و 
جَنبِيك بكيفية وأينية ولا بِسَجِيةٍ ولا 3 لية ولا هي بمرئية» - 2 بعبوديتك أن تصف الربوبية 


كيف وَأينَ 
فى 2 x r‏ رخ در جر ی بو 

و ا وق ذلك ادول: 

3 9 عو و 


7 م و خا 2 5 2 ما الام و ا 
قل ن يفهم عني سے اقول فصر الق ول فلا سرع يطول 
ور ا في #7 9 5 ا > ار ا عابم ل 0 

ر عَامِض من دُولوهو ضربّت والله أعتّا الفخول 


7 


() انظر : رسالة التوحيد (ص 5١-65٠‏ باختصار) . 
() انظر : الله تبارك وتعاك (ص١9١)‏ . 


نت لا عرف يّهعباك وَل اتوك 1131 رل 


در ص ات وُقبَتٌ فيك حَارَتٌ في حَمَايَامَا اقفو 


3 
ل" ع ر ا سو ر هو 5 
هارن ها عل يراه قر کت ول 


مل 


e 32‏ 5 2 7 اک ل 0 5 
هذه الأنفاس هَل تضرم اا لا ولا تدري مت ينك ترز 


0 
ن ينك لعفل وَلَنَهِمْ إِنَا عَلَبَ الوم مل لي يا جه ول 
َنَتَ أكل ال لا تعره : يف يري ينك آم كيف لول 
ذا “تسسحا لك طوایاك ای كتيل 135 يها CE‏ 
كيت دَدْرِي مَنْ عل الْعَرشٍ اسشَتوَى لاتقل يفت استو تف الترُول 
کب کل الآ کا بو القتري كل DS‏ سيول 
ُو لا كيف ولا انآ وَهُوَ رَبّ الْكَيْفِ وَالْكَينكْ تول 
وَهُوَ قوق لمو لاوق لَه وهو في کل التواجي لا يرول 


و 
ا 


قول () 
فتكييفُ الأشياء لا يتحصّل إلا من خلال عمل الحواس التي تعمل وفقاً لمعلومات وردت إليها » فإذا قدت 
المعلومات أو لرتتوفّر فلا يتبقّى للعقل إلا النّخْيّلات المبئيّة لديه عن مثال سابق موجود ومتشكّل في الذّاكرة بناء على 
معلومات سابقة وردت إليه ... 

فإذا لر تتوفر أصلاً معلومات عن شيء ماء فلا سبيل للعقل إلى تكييفه ... 

وعليه فلا يتبقّى لمن يدّعون السَّلفيّ من سبيل للقول بالكيّف المجهول إلا الفهم السّقيم للنُصوص المتشابهة » ذلكم 
الفهم الذي أقيم على إلغائهم وإنكارهم لجال اللغة العرييّة المتمثّل بالمجاز الذي أنكروه وسمُوه بالطّاغوت » كما 
تجد ذلك في كتاب : " الصّواعق المرسلة في الرَّدّ علن الجهميّة والمعطّلة " للإمام ابن القيّم » وهو الكتاب الذي هجم 
فيه على المجاز وعلك القائلين به » ونسي أو تناسئ أن اسم الكتاب الذي حارب فيه المجاز ... مجاز» فيا ل ... 


جل ذَانَا وَصغَلسسائًا وَسَنَا و ا قدره عن 


ولذلك وجدناهم يسارعون إل إثبات كل ما من شأنه أن ينسب إل الله تعالى الجوارح والأعضاء » وجُجْرُونه عل 


ظاهر معناه » ثمّ يقولون : " بلا كيف " , أو : " والكيّف مجهول " » وهي عبارة لا مكان لما في هذا المقام » والعياذ 
E‏ 


() انظر : الحاوي للفتاوي (۲/ ۱۹۱-۱۹۰) . 


َاَاً: أن الله تعال منرّه عن الجسميّة والجوارح والأعضاء » وأنّه سبحانه وتعالى تخالفٌ للحوادث » في ذاته وصفاته 
وأفعاله » فليس هو بذي صورة ولا كميّة ولا كيفيّة ... قال الله تعال : (لَيْسَ كله مَيْءٌ وَهْوَ السّمِيعٌ اَمِب 
[الشورئ : .]١١‏ 
وهذا الكلام لا يُعجب أهل الحشو من المشبّهة والمجسّمة الذين جعلوا السَّلف شرّاعة علّقوا عليها مصائبهم 
وطامّاتهم ... اّمم كا قال الإمام الغزالي (500ه) : " ... إريتمكّنوا من فهم موجود إلا في جهة » فأثبتوا الجهة » 
حتى ألزمتهم بالضرورة الجسميّة والتقدير والاختصاص بصفات الحدوث . 
وأا المعتزلة فإئَُّم نفوا الجهة » ولر يتمكنوا من إثبات الرّؤية دونها » وخالفوا به قواطع الشّرِعَ » وظنوا أن في إثباتها 
إثبات الجهة » فهؤلاء تغلغلوا في التنزيه محترزين من التشبيه » فأفرطوا . والحشويّة أثبتوا الجهة احترازاً من التعطيل 
فشبّهوا » فوقّق الله سبحانه أهل السُّنَّه للقيام باح » فتفطّنوا للمسلك القصد » وعرفوا أن الجهة منفيّة » لأمّها 
للجسميّة تابعة وتتمّة » وأنَّ الرّؤية ثابتة » لأا رديف العلم وطريقه » وهي تكملة ؛ فانتفاء الجسميّة أوجب انتفاء 
الجهة التي من لوازمها . وثبوت العلم أوجب ثبوت الرؤية التي هي من روادفه وتكملاته ومشاركة له في خاصيّته » 
وهي أَئَها لا توجب تغييراً في ذات المرئي » بل تتعلّق به علل ما هو عليه كالعلم " () . ولذلك منع مُدَّعو السّلفيّة من 
ذم الْمجسّمة » ودْسُوا المترّهة الذين وتعتوهم بالجهميّة » زاعمين بان التلف لر يذُوا احداً بأنّه خش + ولا ذم 
المجسّمة .. 
وفي ذلك يقول ابن تيمية : " ... وإريذم أحدٌ من السّلف أحداً بِأنّه حسّمٌ » ولا ذم المجسّمة » وإنَّا ذمُوا الجهميّة 
التّمَاة لذلك !!! وغيره ... "() . 
وتجاوزوا ذلك إلى التّصريح بأن الله تعالى جسم لا كالأجسام » وأنّه ليس في كتاب الله ولا سنه رسول صل الله 
عَلَيْه وَسَلَّمَ ولا قول أحدمن سلف الأمّة وأتمّتهاء أنه ليس بجسم » وأنَّ صفاته ليست أجساماً وأعراضاً 
قال الإمام ابن تيمية : " ... والموصوف بهذه الصَّفات لا يكون إلا جس » فالله تعلق جسمٌ لا كالأجسام !!! قالوا : 
وهذا ما لا يمكن التزاع فيه !! إذا فهم المعنى المراد بذلك » لكن أي حذور في ذلك ؟!! وليس في كتاب الله ولا ستة 
رسوله ولا قول أحد من سلف الأمّة وأئمّتها » أله ليس بجسم » وأنَّ صفاته ليست أجساماً وأعراضاً ؟!! فنفي 
المعاني الثَّابتة بالشّرع والعقل ؛ بنفي ألفاظ إر ينف معناها شرعٌ ولا عقل » جهل وضلال " () . 


() انظر : الاقتصاد ني الاعتقاد (ص”١٠)‏ . 
() انظر : بیان تلبيمس تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية (1/ 271/7 . 


E E O 
٤ 


قلت : وهذا كلام جد خطير من ابن تيمية ... فَمَن من السّلف قال بأنَّ لله تعلل : جسم لا كالأجسام ؟ مع العلم 
بأل عقلاء الحنابلة وغيرهم شنَّعوا علل من قال بذلك : قال الإمام أحمد بن حمدان الحرّاني الحنبلي (196ه) : " ... لا 
ل 
E‏ 


ا ا 


وقال الإمام ابن عابدين (۲٠۲٠ه)‏ :" (قرله :قول جسم كَالَأَجْسَام) وَكَذَا َو ريل كَالَأجْسَام » و مالو و 
ا م د يمر لله یس فيه إلا | إطْلَاقُ لفظ الجسم الوم لقص قَرََعَهُ وليه : لا كَالَجَسَام ل 
رد الإطلاقٍ »ورل ب مَحَصِية 0 

قل ال لني اما " وَالمشَبَّهِ إذا قَالَ : لَه تعَالَ يد ورل کا لِلْعِبَادِ فهو گان ِرٌ مَلَعُونَ وَإِنَ قَالَ : : جسم 
لا كَالَأَجْسَام فَهُوَ مْبتَدعٌ ys‏ 
گاَجُسام» E O‏ 
جسمٌ لا كالأجسام : أنه مبتدع عاص يستحق العقاب » وبعضهم حكم بكفره » والعياذ بالله .. 

ويزداد الإمام ابن تيمية ضغثاً علل إبالة في هذه المسألة فيقول : " وإذا كان كذلك » فاسم المشبّهة ليس له ذكرٌ ذم في 
الكتاب والسّنّةَ » ولا كلام أحد من الصّحابة والتّابعين ؛ ولكن تكلم طائفةٌ من السّلف مثل عبد الرّمن بن مهدي 
(154ه) » ويزيد بن هارون (7١٠ه)‏ » وأحمد بن حنبل » وإسحاق بن راهويه (۲۳۸ه) » ونعيم بن حماد » وغيرهم 
بذمٌّ ا لمشبّهة » وبيّنوا المشبّهة الذين ذموهم 

وهذا كلام غريب وفذلكة من الإمام ابن تيمية ومن يدعي السَلفيّة » وإلّا فبالله عليكم ماذا تُسمُون من يصح 
دوه اناك اردان كاين" a gO‏ رفاسن E‏ 
الإنسان ؟!! وهذا عنوان كتاب للمدعو مود التُويججري وهو من مدعي السَّلفيّة » واسم الكتاب هو : " عقيدةٌ آهل 
الإيمان في خلق آدم على صورة الإنسان " » وقد قرّظ الكتاب الشيخ ابن باز - غفر الله له - ...أليس هذا تشبيهاً لله 
تعلك بخلقه ... أم ماذا تسكُونه يا أهل النهى والحجئ ؟!!! ذاب التَّلجَ وبان المرج » ولريعٌد شيء خافياً عل ذي لب 
وماذا تسمّون من يصرّح فيقول : " والبارئ سبحانه وتعاك فوق العالرفوقيّة حقيقيّة ليست فوقية الرتبة " . 


فهاذا تسمُون هذا .. 


() انظر : نهاية المبتدئين في أصول الدّين (ص١”)‏ . 
() انظر : رد المحتار علل الدر المختار )051١ /١(‏ . 
() انظر : تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق وحاشية السَّلبِيَّ .)٠١١ /١(‏ 


١5ه‎ 


SS 
وماذا تقولون في هذا التّشبيه ؟؟ وماذا تقولون فيمن يقول : ' ... أنَّ حديث أم الطفيل نص في أن الصّوَرّة كانت‎ 
للمرق + قال :سیت رسول ال شا اله عليه وم يذكز أله رای ره ق رر شات مرق رجا‎ 
. )( " في خضر » عليه نعلان من ذهب » علل وجهه فراش من ذهب‎ 

ألا يُعتبر ما تضمّنه ا حديث تشبيهاً لله تعالى بخلقه ؟!! أم ماذا هو ؟!! وألا يعتبر ا حديث تحديداً لله تعاى ؟ وألا 
يشتمل الحديث علل كونه تعال م: متحيّراً ؟!! لان الشاب الأمرد لا يعيش إلا ضمن حيّر» : م البيق اديت لوكا مين 
ألوان النّجسيم بأبعاده الثّلاثة من الول والعرض والارتفاع ؟!! مع أنَّ حديث أم اليل هذا حديث باطل منكر» 
حكم بضعفه الإمام أحمد . 


ع ١‏ ماع. 


قال القاضي أبو يعلى (458ه) : " ورأيت في مسائل مهنا بن يحيئ الشَّامِي (70١ه)‏ ء قَالَ : سألته يعني امد عن 
حديث روا ابن وهب » عن عمرو بن الحرث ؛ عن سعيد بن أي هلال » أن مروان بن عثيان حدثه » عن أم الطفیل 
امرأة أي بن كعب » أّها قالت : سمعت النبّي EIS‏ لم : " يذكر آنه رأى ربّه في المنام في صورة شاب 
موفر رجلاه في خضر عليه نعلان من ذهب » عل وجهه فراش من ذهب " فحوّل وجهه عتي وَقَالَ : هدا حديث 
کی انعرف هذا سل ر ين مرو قال هاف اهر هذا للحي تسو عد مريت م 
الط ن : 

EE EE ل اعم‎ BE فهر‎ SE ES 
» لبيك يا ربّ » قال : فيم يختصم الملا الأعلل ؟ قال : قلت : لا أدري » قاها ثلاثاً » قال : فرأيته وضع كفَّه بين كتفي‎ 
حت وجدت برد أنامله بين ثدبي ... " . وماذا تسمُون هذا ؟!!! مع أن الحديث موضوعٌ تالف وقد ضعّفه الإمام‎ 


أحمد كما سبق () 


() انظر : بیان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية (۱/ ۳۸۷) » (۱/ ۳۹۰) ۰ (۱/ 0708 ؛ (۷/ )۳٠١‏ بالترتيب . 

() انظر : إبطال التأويلات لأخبار الصّفات .)١51-١5٠0/1١(‏ 

() قال الأستاذ حسن السقّاف في تخريجه للحديث : " هذا الحديث لا يثبت من ناحية سنده ومتنه من وجوه : 

الأوّل : رواه الترمذي في سننه (۵ / 077 وحسّنه » والخطيب البغدادي في تاريخه (8 / 2157 ء واب بن الجوزي في " الموضوعات " ١(‏ / 

5 والطَّبراني في " المعجم الكبير " ١(‏ / 2177 » وأورده الحافظ السّيوطي في كتابه " اللآلئ المصنوعة في الأحاديث الموضوعة " ١(‏ 

7١ /‏ » وذكرأنَ في سنده ماد بن سلمة (1717١ه)»‏ وقد روي الحديث عن ماد بلفظ آخر » كما قال السّيوطي في " اللآلئ المصنوعة " 

)۳١ /1(‏ » ذكر هذا اللفظ الحافظ الدّهبِي في " الميزان " » وابن عدي في " الكامل في الضعفاء " » ففي الميزان - أعني " ميزان الاعتدال " 

-(1/ 209 » قال : رأيت ربي جعداً أمرد عليه حلة خضراء . قلت : أورد الدّهبِي صدر الحديث الذي نحن بصدده والذي اضطرب فيه 
۱٦‏ 


الرّواة وماجوا اضطراباً عجيباً في كتابه اليم " سير أعلام الثبلاء )١١4 - ۱١۳ / ٠١‏ من طريق ماد هذا » وقال : وهو بتمامه في تأليف 
البيهقي (/45ه) » وهو خبر منكر » نسأل الله السّلامة في الدين .. ١.ه‏ . قلت : الإمام الحافظ البيهقي قال في كتابه " الأسماء والصّفات " 
(ص ۳٠٠‏ بتحقيق المحدث الكوثري) : وقد روي من وجه آخر وكلها ضعيف . ا.ه قلت : وهذا تصريحٌ من البيهقي بضعف طرق هذا 
الحديث » وقول الذّهبِي معه بِأنّه منكر » مع إيراد ا حافظ السيوطي وابن الجوزي له في " الموضوعات " يثبت وضعه بلا شك ولاريب . 
كما أن الحافظ ابن خزيمة أطال في رد أحاديث الصورة في كتابه في الصّفات . 
فإن قال قائل : قد حسّن الترمذي الحديث بل قد صحّحه في بعض الرّوايات عنه » قلنا : هذا لا ينفع لوجوه : 
منها : أنَّ الرمذي رحمه الله تعاى متساهل في التصحيح والتّحسين » مثله مثل الحاكم رحمه الله في " المستدرك " » يصحّح الموضوعات » كا 
هو مشهور عند أهل الحديث . 
ومنها : أنَّ تضعيف هؤلاء الحفاظ الذين ذكرناهم وهم جهابذة أهل الحديث الذين حكموا على الحديث بألّه منكر وموضوع وغير ذلك » 
مقدَّم على تحسين التّرمذي أو تصحيحه . 
ومنها : أنَّالنّبت من كلام الترمذي رحمه الله من نسخ سننه أنه قال : حسن غريب » كما نقل ذلك عنه الحافظ المزّي في " تحفة الأشراف (> 
/ 87 / 5)ء والمنذري في " التّرغيب والترهيب " » وقد فصل القول في المسألة الحافظ ابن حجر العسقلاني حيث قال في كتابه : " 
الكت الظّراف " المطبسوع مع " تحفة الأشراف " معلقاً عن قول التَرْمَذَي حسن غريب ماتصّه : " حديث : أتاني ري في أحسن صورة 
قلت : قال محمّد بن نصر المروزي في كتاب " تعظيم قدر الصّلاة " : هذا حديث اضطرب الرّواة في إسناده » وليس يثبت عند أهل المعرفة " 
.اه كلام ابن حجر العسقلاني . وقال الحافظ ابن حجر في " تهذيب التَّهذيب " (5 / 185 طبعة دار الفكر) : قال أبو زرعة الدّمشقي : 
قلت لأحمد : إِنَّ ابن جابر يحدِّث عن ابن اللجلاج عن عبد الرّحمن بن عائش حديث : " رأيت رب في أحسن صورة " » ويحدث به قتادة » 
عن أبي قلابة » عن خالد بن اللجلاج » عن ابن عباس » قال : هذا ليس بشيء . ١.ه‏ وقال ابن الجوزي في كتابه " العلل المتناهية ١("‏ / 0*5 
عقي جد اديك اه م اديت ر ف مغتط ريم قال ار :عا اما حمطي ل وها سيج ا ولع رارت 
من أقسام الصعيف كما هو معلوم ... 
الوجه الثاني : هناك ألفاظ منكرة في متن الحديث تؤكّد وضعه » منها : إثبات الصّورة لله تعال » وكذلك إثبات الكففٌ له سبحانه وتعال 
عن ذلك » وأنَّا بقدر ما بين كتفي سيّدنا رسول الله صل الله عليه وَسَلَّم » وإثبات علم ما في السّماوات والأرض للتبي صل الله عليه 
وَسَلَّمَ » وغير ذلك ما لا أودٌ الآن الإطالة بسرده » فأقول مجيباً عن بعض هذه المسائل : نّا الأول : فالله عر وجل ليست له صورة » بلا 
شك » وذلك لاله بن أن المخلوقات » ومنها الإنسان : مركبة من صورة » وهو سبحانه (لَيْسَ كله نَيْءٌ وَهُوَ السّمِيعٌ الْبصِدُ © [الشورئ 
١ :‏ إذ قال سبحانه : (يا أا الْإنْسانُ ما عَرّكَ برَبّكَ الكريم * الذي حَلَقَكَ كَسَوَّاكَ َعدَلَكَ * في أي صُورَةٍ ما شاء رَكَبَكَ) [الانفطار 
لكوع راع امل ا عل اسا الشورة عل الل ع وجل كا نع :لاك الماع ايع السام عبد الغا البغدادي في ابه 
العظيم :" الفرق بين الفرق " (ص ۳۳۲) ء وقال الشّافعي (4 ٠١‏ ٠ه)‏ رحمه الله تعلل ورضي عنه » كما في " سير أعلام النبلاء "» و " الحلية 
٠١6 /4("‏ )»و " آداب الشَّافعي " لابن أبي حاتم (١۲۳)ء‏ وغير ذلك : الاجماع أكبر من الحديث المتفرد . اه. أي أن الاجماع إذا صادمه 
ميك عاد اط ااج ن جل يدل ذلك عل ره لايرل المافظ الي البقذاضي اى كاه ال 
والمتفقه "(1/ ۱۳۲)؟ 

۱۷ 


ويُضيفُ الإمام ابن تيمية فيقول : " نّا قد قدّمنا أنَّ جميع ما يذكر من هذه الأدلّة التي تنفي الجسم عن اصطلاحهم 
» فإئّها أدلّة باطلة » لا تصلح لمعارضة دليل ظتي ولا قطعي " () .. 

والكلام الذي تبنّاه الوهابيّة متابعة منهم لابن تيمية في مثل هذه المعاني التشبيهيّة يطول » والغريب أن جميع من 
يعون السَّلفيّة لا يحيدون عا قاله ابن تيمية وتلميذه ابن ة قيّم الجوزيّة قيّد أنمله » بل يعتقدون ما يعتقد من غير نكير 
ولا تغيير » وهو عندهم المرجع الذي لا تُجارى ولا يُبارئ » ومن الأمثلة على متابعة من يدَّعون السَّلفيّة لإمامهم ابن 
تيميّة : أن المدعو : عبد الكريم صالح الحميد» آلف كتاباً سرّاه : " القول المختار لبيان فناء التّار " رذ فيه علن الشَّيخْ 
الألباني الذي عارض الإمامين : ابن تيميّة وتلميذه ابن ة قيّم الجوزية القائلين بفناء النّارء مع أن بقاء النّار وديمومتها 
أبداً من الضروريات في دين الله تعالى . وكتاب " عبد الكريم الحميد " هو من (منشورات مطبعة السفير » الرياض » 
۲ ه).. 

مع العلم أن العلماء قدياً ردُوا علل ابن تيمية قوله المخالف لا أجمعت عليه الأمّة من بقاء الجن والنار أبداً © . 
والعجيب أن الألباني مع كونه أثبت هذا القول الفاسد علل ابن تيمية وتلميذه ابن قيّم يم الجوزيّة » جعل لما ثواباً عل 
اجتهادهما !!! في القول بفناء التار » ىا تجد ذلك في تعليقه على " رفع الاستار " (ص۳۲)» فيا للعجب .. 


كا أنَّ قوله في الحديث : " فعلمت ما بين السّماوات والأرض " تنقضه نصوص صحيحة صريحة » منها : قوله تعال : (وَعِنْدَهُ فاح 
لي لايَعلمُها إِلأَهُوَ َعَم ماني ال وَالبَحر وما تسق من ورََةِ الها وَلا حب في ظا الَْرْض وَلارَطْبٍ وَلا يابس لاني كتاب 
أين) [الانمام : ] » فالله عر وجل أوضح لنا وبين أنَّ علمه بهذه الأشياء الموجودة في ظلمات الأرض ما لا يعلمها إلا هو » وأمًا الملائكة 
كل مين موكل بی عدر عاو الا أو في الأرض ء أمّا علم جميع وظائفهم » وما في السّماء والأرض فهو لله عر وجل 00 
قوله سبحانه : (إنَّ للهيَعْلَمْ عَيْبَ السَّماواتٍ وَالْأَرْضٍ وَاللهُبَصِيرٌ بها تَعْمَلُونَ [الحجرات :]فلو كان سيّدنا محئّد صل الله عليه 
ل يعلم ذلك أيضاً لقال : " إِنَّ الله ورسوله يعلمان غيب السماوات والأرض " . وني الحديث الصحيح : سئل التي صل الله عله 
ول : أيّ البقاع خير ؟ فقال : " لا أدري " » فقال السّائل : أي البقاع شر ؟ فقال : " لا أدري " » فسأل سيّدنا جبريل » فقال : لا أدري » 
فسأل الله تعاك » فأوحئ إليه : إن خير البقاع المساجد » وشر البقاع الأسواق ... انظر : أقوال الحفاظ المنثورة لبيان وضع حديث : " رأيت 
رب في أحسن صورة » الأستاذ حسن السقاف » بذيل كتاب دفع شبه التشبيه لابن الجوزي (ص ۲۸٦-۲۸۱‏ باختصار) . 
() انظر : بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية (507//1) . 
() انظر مثلاً كتاب : " الاعتبار ببقاء ا جتة والتار " » ل : تقي الدّين علي بن عبد الكافي الشّبكي » عني بنشره : القدسي » مطبعة الترقّي » 
دمشق » وكتاب : " رفع الأستار لإبطال أدلّة القائلين بفناء انار " »ل : محمّد بن إسماعيل الأمير الصّنعانيٍ » بتحقيق : محمد ناصر الدين 
الألباني » ( المكتب الإسلامي » الطبعة : الأول » 805١هء‏ 1484١م)‏ ... وقد خالف ابن تيمية في ذلك جمهور الأكة » انظر مثلاً : " لوامع 
الأنوار البهيّة " » لمحمّد بن أحمد السّفاريني (؟/ )۲۴١‏ » " جلاء العينين في محاكمة الأحمدين " » لنعان بن محمّد الألوسي (ص١57)‏ » 
محمد رشيد رضا في مجلته المنار : الجزء الأوّل والثَّانٍ » (المجلّد الدّان والعشرون) .. 
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القن لا بهو الل بد رعا يعوو اة قاع الذين فلو عدو إلا يال حي ر او 
EOS ECAR OAS‏ 
مع أنَّ سادة الحنابلة نفوا ما ألصقه الآثمون به » فقد نقل الإمام أبو الفضل » عبد الواحد بن عبد العزيز بن الحارث 
» التميمي البغدادي » رئيس الحنابلة ببغداد (١٠4ه)‏ عن الإمام أحمد بن حنبل أنه : " أنكر علل من يقول بالجسم » 
وقال : إن الأسماء مأخوذة من الشّريعة واللغة » وأهل اللغة وضعوا هذا الاسم على ذي طول وعرض وسمكٍِ 
وتركيب وصورة وتأليف » والله تعالى خارج عن ذلك كله » فلم يجز أن يُسمَّى جس) لخروجه عن معنى الجسميّة ‏ 
ولريجيء في الشّريعة ذلك » فبطل " () . 

فهذا رئيس الحنابلة ببغداد يصوّر العقيدة الحقّة للإمام أمد » وأنَّهِ أنكر على المجسّمة » وأنَّ الجسم هو كل ما كان له 
طول وعرض وسمك وتركيب وصورة وتأليف ... والله تعالى خارج عن ذلك كله » ثمّ حكم ببطلان ذلك كله .. 
ونقل الإمام أبو الفضل التَّميمي الحنبلي عن الإمام أحمد آنه قال : " والله تعال لا يلحقه تعر ولا تبدّل » ولا تلحقه 
الحدود قبل خلق العرش ولا بعد خلق العرش " (). 

وقال الإمام ابن حجر الميتمي (07ه) » حين سئل : " في عقائد الحتَابلّة مَا لا خف على شريف علمكم » فَهّل 
عقيدة الإمَام امد بن حَنْبَل رَضِي الله عَنَهُ كعقائدهم ؟ , قال : عقيدة إِمَام السّنّهَ أحمد بن حَتْبَل رَضِي الله عَنَهُ وأرضاه 
اعرد ا تر ور ىعارز الاي رساك اراي وار ا 
مُرَافقة لعقيدة أهل السّنّه وَالجاعَة من الالح الَا في تيه الله عا عَم قول الظَايُونَ وا جاحدون علواً كَبيراً من 
الجهة والجسميّة » وَغَيرِهمَا من سَائِر سات النّقص » بل وَعَن كل وَصَف ليس فيه کال مُطلق » وَمَا اشتهر بين جهلة 
المنسوبين إلى هذا الإمام الْأَعَظَم المجْتهد من أنه قال بِّيّء من الْجهّة أو نَحُوهًا فكذب وتان وافتراء عَلَيّهِ » فلعن 
لله من نسب ذلك إِلَيّهِ !!! أو رَمَاه بتَّيّء من هَذِه المثالب الي بره الله مِنْهًا ‏ وقد بن الحَافِظ الْحجّة الْقدّوّة الإمّام 
بُو الفرج بن الَْوَِيّ (599ه) من أَيْمّة مذهبه ا رين من هَذِه الوصمة القبيحة الشّنيعة » أن كل مَا نسب إِليّه من 
َلك كذب عليه وافتراء وبهتان » وَأَنَّ نصوصه صَريحة في بطلان دَلِك وتنزيه الله تَعَاكَ عَنهُ » فَاعَلّم لِك قله مه . 
َك أن تصغئ إل ما في كتب ابن تَيّمِية وتلميذه أبن قيم الجوزية وَعَيرهما عن اتخذ إهه هَوَاهُ » وأضلّه الله عن علم » 


وَختم عل سَمعه وَقَلبه ... "() . 


() انظر : اعتقاد الإمام أحمد» أبو الفضل التميمي (ص 5؟) . 
() انظر : اعتقاد الإمام أمد » أبو الفضل التميمي (ص ۹-۳۸) . 
() انظر : الفتاوئ الحديثية (ص۱-۲۷۰١۲۷)‏ . 


اق لبس تسم :ا0 الب كلمن اجزاة» و لأيقوم بعر اجا کا اا يدغن لوازمه من الشركة 
والشّكون والاجتماع والافتراق » وهذه اللوازم كلها حادثة لتغيّرها وتبدّها وعدم انها ها ونا ليفك عن 
الحوادث فهو حادث » ويلزم من القول بالجسميّة حدوث الله » والله تعالى واجب الوجود لذاته » ولو كان جساً 
لكان له شبيه ومثيل » ونحن نعلم أنَّ العديد من آيات القرآن الكريم نفت عن الله تعالى الشّبيه والمثيل ... فلا يجوز 
أن يكون جس) » والجسم مركب وهو مفتقرٌ إى ما ركّبٍ منه » وكذا مفتقر إكى من يركّبه » وبالتالي فان واجب 
الوجود يكون مكناً » وهذا يتعارض مع ما ثبت بالضرورة أله سبحانه وتعالى واجب الوجود ... 

قال الإمام فخر الدّين الرّازي (103ه) : " اعلم أن المشهور عن قدماء الكرّاميّة : إطلاق لفظ الجسم عل الله تعال . 
إلا تمم يقولون : لا نريد به كونه تعال ملفا من الأجزاء ومر كبا من الأبعاض » بل نريد كونه تعال غنياً عن المحلّ 
قائ) بالتفس » وعلل هذا التقدير » فإِنّه يصير التزاع في أنه تعالى جسم أو لا نزاعاً لفظياً ء هذا حاصل ما قيل في هذا 
الات آنا فون ١‏ يل ا كان ها بحر ار جود ركن أن يقار اله ال الت اسان اله كا ان 
يبقى منه شيء في جوانبه الست » وإمّا أن يبقى » فإن لر يبق منه شيء في جوانبه الست » فهذا يكون كالجوهر الفرد » 
وكالنقطة التي لا تتجرّأ » ويكون في غاية الصّغر والحقارة . 

ولا أظنٌ أنَّ عاقلاً يرضى أن يقول : إِنَّ إله العال ركذلكء وأا إن بقي شيء في جوانبه الست أو في أحد هذه الجوانب 
» فهذا يقتضي كونه مؤلّفاً مركباً من جزأين أو أكثر » وأقصى ما في الباب أن يقول قائل : إِنَّ تلك الأجزاء لا تقبل 
ارق والانحلال » إلا أنَّ هذا لا يمنع من كونه في نفسه مركَباً مؤلّفا » كا أنَّ الفلسفي يقول : الفلك جسم › إلا أنه 
لا يقبل الخرق والالتعام » فان ذلك لا يمنعه من اعتقاد كونه جساً طويلاً عريضاً عميقاً . فثبت أن هؤلاء الكرّاميّة 
نا اعتقدوا كونه تعاك مختضّاً باحر والجهة » ومشاراً إليه بحسب الحسٌ » واعتقدوا أنه تعلق ليس في الصّغر 
والحقارة مثل الجوهر الفرد والتّقطة التي لا تنجرَّأ : وجب أن يكونوا قد اعتقدوا أنه تعال مد في اجوانب , أو في 
بعض الجوانب ومن قال ذلك فقد اعتقد كونه مركّباً مولّفَاً » فكان امتناعه عن إطلاق لفظ المؤلّف والمركّب » امتناعاً 
عن مجرّد هذا اللفظ مع كونه معتقداً لمعناه » فثبت أنَّهم أطلقوا لفظ الجسم : لأجل آَم اعتقدوا كونه تعالى طويلاً 
عريضاً عميقاً متداً في الجهات . فثبت أنَّ امتناعهم عن هذا الكلام : لمحض التَّيّه وا نوف » وإلّا فهم يعتقدون 
كوه تحال درك يولي "00 

وقال الإمام الرّازي أيضاً : " لو كان جِسَ] مُتَحَيّرا كان ماركا لائر الَأَجْسَام في عُمُوم الْجَسَوِيّة » فَعِنْدَ ذَلِكَ لذ 


وم 5 


لو إِمَا أن يَكُونَ مالفا في حصو ص ذَاتِهِ الْخْصُوصَةٍ » وإما أن لا کون فَإِنَ گان الأول 6 به المشَارَكَةُ غَيْدُ ما بو 


() انظر : أساس التقديس (ص١6١-1605١).‏ 


ايه » فَحُمُومُ كَوَنِهِ جس مار صوص ذَاتِِ الْخْصُوصَّةٍ » وَهَذَا حال لأا إا وَصَفَئا لَك الدّات المُخْصُوصَةً 


ص 
کا ق 5 5 


اهوم مِنْ گونه جس كَُا قَدَ جَعَلتا ا جم صِفَةَ » وَهَدَا حال لان الجسم دَاتٌ الصَمَة » وَإِن قُلَنَا بان ِلك الذّات 
امُخْصُوصَة التي هي مُغَايرَ مهوم مِنْ كَوَنهِ جس وَغَرَ مَوْصُوفٍ بِكَوْنِهِ جس سا » فَحِيئيِذتَكُونَ دات اله تال سيا 
مايرا لَِمَْهُومٍ مِنَ الجسم » وَغَيْرَمَوْصُوفٍ پو ولك يني ونه َال جا » وأا ِن قبل : إن ذَاتَهُ تعَالَ بَعْدَ أن 
كَانَتَ جسم لا يلِفْ سار الْأَحْسَامِ في حُصُوصِيّة » N SNE EE‏ 


حا ا ل ا E‏ قبت أنه تَعَالَ ليس بجسّم 
ولا بِمْتَحَير » أنه لا يصح الُجيء وَالذَّهَابُ عَلَيْه عله 
وقال أيضاً : " لَوٌّ كَانَ جِسماً لَكَانَ مُرَكَباً ت من وأَيضاً 
مُرَكَباً لا کون جس وَأَيْضاً أنه غني کا قال : (وَاللهُ الْعَنِنُ عمد : ]ء وَالْعَننُ لا کون مْرَكَبَاً » وما لا کون 
مرکا لا يون ج . وَأيْضاً الْأجْسَامُ اة في تام هة » فلو كَانَ جس صل لَه مع » وَدَلِكَ باطِل قله 
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س وله تيء وَهُوَ السّحِيعٌ الْبَصِيرُ) [الشورئ: ]١١‏ ] فَأَمّا الدّلائل العَقلية فَكَدِيرَةٌ ظَاهِرَةٌ باهر رة فة جَلية وا محمد 


ل لل ع ينه 


لله عليه" 


وقال الإمام الرّازي - أيضاً - في شرحه لقوله تعاك : (إلَيْسَ كَوِثْلِهِ فَيْءٌ وَهُوَ السَّمِبعٌ الْبصِيرُ) [الشورئ: ]١١‏ : " 
اتج عُلَءُ التَوَحِيدٍ قَدِياً وَحَدِيئا ڏه الآية في تفي ونه تَعَلكَ جسا مركا مِنَ الْأَعَضَاءٍ وَالْأَجَرَاءِ وَحَاصِلاً في 
امُكَانِ وَالْجْهَة» وَكَالُوا :و گان جما لگا ملا لائر الأَجْسَام َبَلَرَمُ حصُولٌ الْأَمََال وَالَأَسْبَاهِلهُ» وَذَلِك بَاطِلْ 
بصرِيح قول تَعَالَ : (لَيْسَ كم گوثله َي [الشوری: ا 

يكن يرا زو اة عل وبآ ال : گا أن يَكُونَ اراد َيس كلو َي في مَاهِيّاتٍ الذّات ء أو أَنَيَكُونَ 
a‏ کله في الصّفات مي » والثاني باط » لا ل رفو بوهم َال ادي ك 
يُوصَفُ بلك وكَدَلِكَ يُوصَمُونَ بِكَوِْمٌ مَعْلويِينَ مَذكُورِينَ › مع أن اله تعَالَ يُوصَفتُ بِدَلِكَ » قَتَبَتَ أن مراد 
الئل الُسَاوَاةّني حَقِيقَة الذات » قَيَكُونْ الع أن سينا مِنَ الذَوَاتِ لا يُسَاوِي الله تحال في الذَاتِيَة 


و ر 7چر و و 7 و 
آنه ا خد والا حت لا يكون مرکا وما لا يُكوين 


َو گان اللہ َعَالَ حسما لَكَانَ كَوْنْهُ جس اتا لا صِمَة » قدا گان سار الأَجُسام مساو ية لَه في e‏ 


کرام مُتَحَيرَة طَويلةَ عَرصَةَ عَمِيقَةَ ء فَحِئِذٍ تَكُونْ سار الأَجْسَام ما لَه دات الله تعَالَ في گونه اتا » والتص يتفي 
َلك قو جت أن لا يكرد ج" (0: 


() انظر : مفاتيح الغيب (التفسير الكبير) )٥۸۲ /۲۷( ٠)٦ /۱۳( » 23 51/ /٥(‏ بالترتيب . 
۲١‏ 


ولذلك أجمعت الأمّة ة علل تنزيه الله تعالى عن المكان » أنه لا يجرئ عَلَيّه زمان » ونقل إجماعهم علل ذلك غير واحد 


من العلماء . 
قال الإمام عبد القاهر البغدادي (415ه) : " وأجمعوا على أنه لا يحويه مَكَانء وَلَا ری عَلَيّهِ زمّان " () . 
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وقال إمام الحرمين عبد الملك بن عبد الله ا جويني الشافعي (۷۸٤ه)‏ ما نضّه : " ومذهبٌ أهل الحق قاطبة 
سبحانه وتعالن يتعاك عن التَحير والشّخصّص بالجهات " () 

وقال الإمام الرّازي : " ... قَقَد انَعَقَدَ الَا عَلَ آنه سْبّحَا E‏ د" 

وقال الإمام محمد العربي بن التباني» بن الحسين» بن عبد الرحمن» بن يحيى» بن مخلوف» 5 القاسم» بن علي» بن 
عبد الواحد (1970ه) : " الق العقلاء من أهل السَّنَّهَ السّافعيّة ية والحنفيّة والمالكيّة وفضلاء الحنابلة وغيرهم عل أنَّ 
الله تبارك وتعاك منرَّه عن الجهة والجسميّة والحدٌ والمكان ومشامة مخلوقاته " () .. 


والآن إلى بيان أوجه التّوافق العقدي , بين البهوةوالوهايية 


() انظر : الفرق بين الفرق وبيان الفرقة الناجية (ص١”:”)‏ . 
() انظر : كتاب الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد (ص9”) . 
() انظر : مفاتيح الغيب (التفسير الكبير) (459/79) . 
() انظر : براءة الأشعريين من عقائد المخالفين /١(‏ 79) . 
۲۲ 


EN ee 

اغْتقَادُهُم بصِمَةٍ الصورَة لله تَعَالّ 
من المعلوم يقيئاً أنَّ العديد من العقائد النّجسيميّة التي يعتنقها المتمسلفة مأخحوذة عن عقائد اليهود الذين ينسبون 
لله الجلوس عل العرش » وال جسم » والجوارح » والأعضاء . وغير ذلك ...ومع ذلك نسب هؤلاء أنفسهم زوراً 
ومبتاناً للسّلف الصَّالح » والعياذ بالله تعالى ...ومن تلك العقائد التّجسِيميّة : اعتقادهم بصفة الصوَرَّة ة لله تعال 
» بمعنى أن لله تعالل صورة !!! مع العلم أن الصورة هي تعبير عن هيئة» أو سكل الُصِوّر» والله تعالل هو مُصوّر 
الصّور وخالقها لاعلل مثال سبق . 


ومن المعلوم أن الاعتقاد بأنَّ لله تعلق له صورة ُّائل صورة الإنسان ... هو عقيدة بهوديّة تجسيميّة بحتة ... 


َو 


فقد جاء في سفر التّكوين (27:1): " وَكَالَ الله: «تَعْمَلُ الإنْسَانَ عل صورتتا كَبهتا » فَيتَسَلَطُونَ عل سَمَكِ الْبَحْرِ 
وَل َر السّماء وَل البَهَائِموَعَل كل الأرض» وَعَلَ جبيع الدَبَبَاتٍ التي تدب على الأرض. 

وجاء في سفر التُكوين (1: 77 : " فَخَلقَ الله الإنْسَانَ عل صُورَتِه. عل صُورَة الله حَلَقَه. دَكرَا أن حَلَقَهُمْ " 
وجا قي سفر اة ا :فانک ا روا ضور ما بوم كلمكُع الوب في خوريت من وسط التار: للا 
سدوا وَل وا اكم يالا منْخُوتا صو رة تال ما شب كر أو نتن " 

وعلل سن اليهود في اعتقاد الصْوَرَة لله تعالى سار المتمسلفة .. 

COED‏ حسن صورة " » صريحٌ في في أنَّ الذي كان في أحسن 
E gg‏ وه N E N E a E RL‏ 
للمرئي » حيث قال : سمعت رسول الله صل الله عليه وَسَلَّم يذكر آنه رأى ربّه في صورة شاب موفر » رِججلاه في 
خضر ء عليه نعلان من ذهب » علل وجهه فراش من ذهب " () . وهذا أيضاً ... ألا يُعتبر ما تضمّنه الحديث 
تشبيهاً لله تعاك بخلقه ؟!! أم ماذا هو ؟!! وألا يعتبر الحديث تحديداً لله تعاق ؟ وألا يشتمل الحديث على كونه تعاق 
ا غات اا لا ميس اسمن حر ور ويسكن فهرم العلم أن حديك أم الي هذا 
ديع اقل مک حك م الانام الجن ال لعا ان 0 وزان ججاتن نا بد عن 
الشامي (70١ه)ء‏ قَالَ : سألته يعني امد عن حديث رواه ابن وهب » عن عمرو بن الحرث » عن سعيد بن أي 
هلول + اد مزواكا من مقرل دوعن أ ا او تبن كصب اننا ا #مبيعت ال صل الله عَلَيّه 
م : " يذكر أنه رأى ربّه في المنام في صورة شاب موفر » رجلاه في خضر » عليه نعلان من ذهب » على وجهه 


() انظر : بیان تلبیس تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية (۱/ »)۳١۸‏ ۰ 5060 3) بالترتيب . 
۳ 


فراش من ذهب " فحوّل وجهه عني » وَقَالَ : هدا حديث منكرء وَقَالَ : لا نعرف هذا رجل مجهول يعني مروان بن 
عران + فظاهر هدا اتيف مين أمتد ديت أم الطفيل " (0. فالحديث موضوع تالف كنا سبق بيات :+ 
ومن العجائب والغرائب والمصائب أن يقوم ابن تيمية بتصحيح رواية الشاب الأمرد» فقد قال في كتابه : " بيان 


تلبيس الجهميّة : " ك في الحديث الصَّحيح !!! المرفوع !!! عن قتادة عن عكرمة عن ابن عباس قال : قال رسول 
الله سل اله عل وك 5 رآ رق هروز قات ارد وقزة تعد قطط ف روضة ع 6 : 

وقام المدعو مود بن عبد الله بن مود بن عبد الرّحمن التُويجري (141ه) » بتصنيف كتاب سه : " عقيدة أهل 
الإيهان في خلق ادم على صورة الرّحمن " » جاء فيه : " أنَّ الله جل وعرَّ لما خلق السّماء والأرض » قال : نخلقٌ بشراً 
و 

وفي كتابه سالف الذّكر نقل التو يجري عن التّوراة المحرّفة » فقال : " وأيضاً فهذا ا معنن عند أهل الكتاب من الكتب 
EEE‏ ةقان ف الكل الأكر ادها« مات ير اعرذ ورا بنييا "وؤقال E‏ 
وكذلك حديث ابن عباس رضي الله عنهما أن موسئ صل الله عليه وَسَلَّم ضرب الحجر لبني إسرائيل فتفجّر» 
وقال : " اشربوا يا حمير " » فأوحئ الله تبارك وتعاك إليه : " عمدت إلى خلقٍ من خلقي » خلقتهم على صُورتي » 
فشبّهتهم با حمير " » فما برح حت عوتب " . وقال أيضاً : " ... عن أبي هريرة رضي الله عنه قال : قال رسول الله 
صل اللهعَليّهِوَسَلَّمَ : " من قاتل فليجتنب الوجه » فإنَّ صورة وجه الإنسان على صورة وجه الرّحمن " (© . 

وقال أيضاً : " ... وثانيها : حديث ابن عمر رضي الله عنهما أن رسول الله صل الله عَليْه وَسَلَّمّ » قال : " لا تقبّحوا 


الوجه » فإنَّ الله خلق آدم عن صورة الرَّحمن " () . وهذا نص صريحٌ في أن الله تعالى خلق الإنسان على صورة 


() انظر : إبطال التأويلات لأخبار الصفات .)١51-١5٠/١(‏ 
() انظر : بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية (۷/ ۲۹۰) . 
() أخرجه ابن أبي عاصم في كتاب السنة (ومعه ظلال الجنة في تخريج السنة بقلم: محمد ناصر الدين الألباني) (1/ ۲۳١‏ برقم 207١‏ » قال 
الألباني : " إسناده ضعيف ورجاله ثقات غير ابن لهيعة فإنه سيء الحفظ " . 
() أخرجه ابن خزيمه في كتاب التوحيد وإثبات صفات الرب عزوجل )۸١ /١(‏ » وقال : " وقد افتتن ببذه اللفظة التي في خبر عطاء عار 
من إر يتحر العلم وتوهموا أن إضافة الصورة إلى الرحمن في هذا الخبر من إضافة صفات الذات » فغلطوا في هذا غلطاً بيناً » وقالوا مقالة 
شنيعة مضاهية لقول المشبهة » أعاذنا الله وكل المسلمين من قوم . والذئ عندي في تأويل هذا الخبر إن صح من جهه النقل موصولا فإن 
في الخبر عللاً ثلاثاً : 
إحداهن : أن الثورئ قد خالف الأعمش في إسناده فأرسل الثورى ولريقل عن ابن عمر . 
والثانية : أن الأعمش مدلس إريذكر أنه سمعه من حبيب بن أبي ثابت . 

٤ 


وجهه الذي هو صفة من صفات ذاته . وهذا لَص لا يحتمل التأويل » وفيه أبلغ رد علن ابن خزيمة » وعكن كل من 

اول ادي بتازيلات اة المغطلة 41ب 

o ا ا‎ E 

اشربوا يا مير » فأوحئ الله تبارك وتعاك إليه: عمدت إلى خلق من خلقي خلقتهم عل صورتي فشبَّههم بالحمير » 

فا برح حتى عوتب" () . والكتاب المذكور قام بتقريظه الشَّيح ابن باز - غفر الله له - » حيث قال في تقريظه له : 
شو للحن اليم 

المملكة العربيّة السعوديّة ... الرّقم /۳۸١‏ خ 

رئاسة إدارات البحوث العلميّة والإفتاء والدَّعوة والإرشاد ... التاريخ (0/ ۸/۳١١١ه)‏ 

الحمد لله وحده » والصّلاة والسّلام علل من لا نبي بعده ؛ وعلل آله وأصحابه ومن اهتدى بهداه» أَمّا بعد : 

فقد اطَلعتٌ على ما كتبه صاحب الفضيلة الشَّيخْ مود بن عبد الله التُويجري وفقه الله وبارك في أعماله » فيا ورد من 

الأحاديث في خلق آدم على صورة الرّحمن » وسمّى مولّفه في ذلك : " عقيدة أهل الإيهان في خلق آدم على صورة 

الرّحمن " ٠‏ فألفيته كتاباً ق !!! كثير الفائدة !!! قد ذكر فيه الأحاديث الصّحيحة الواردة في خلق آدم على صورة 

الرّحمن » وفيا يتعلّق بمجيء الرّحمن يوم القيامة على صورته !!! وقد أجاد وأفاد !!! وأوضح ما هو الح في هذه 


جاء في حديث ابن عمر : أَنَّ الله خلق آدم على صورة الرّحمن . وقد صحّحه الإمام أحمد » وإسحاق بن راهويه » 
والآجري » وشيخ الإسلام ابن تيمية » وآخرون من الأئمّة رحمة الله عليهم جميعاً . وقد بيّن كثيدٌ من الأئمّة خطأ 


الإمام ابن خزيمة رحمه الله في إنكار عود الصَّمير إل الله سبحانه في حديث ابن عمر » والصَّوابٍ ما قاله الأئمة 


والثالثة : أن حبيب بن أبي ثابت أيضاً مدلس لريعلم أنه سمعه من عطاء سمعت إسحاق بن إبراهيم بن حبيب بن الشهيد يقول ثنا أبو بكر 
بن عياش عن الأعمش قال قال حبيب بن أبي ثابت لو حدثني رجل عنك بحديث لرأبال أن أرويه عنك يريد لرأبال أن أدلسه . قال أبو 
بكر ومثل هذا الخبر لا يكاد يحتج به علماؤنا من أهل الأثر لا سي إذا كان الخبر في مثل هذا الجنس في يوجب العلم لو ثبت لا فيا يوجب 
العمل بيا قد يستدل علل صحته وثبوته بدلائل من نظر وتشبيه وتمثيل بغيره من سنن النبي من طريق الأحكام والفقه . فإن صح هذا الخبر 
مسندا بأن يكو ن الأعمش قد سمعه من حبيب بن أبي ثابت وحبيب قد سمعه من عطاء بن أبي رباح وصح أنه عن ابن عمر عل ما رواه 
الأعمش فمعنى هذا الخبر عندنا أن إضافة الصورة إلى الرحمن في هذا الخبر إن هو من إضافة الخلق إليه " . 

() انظر : عقيدة أهل الإيهان في خلق آدم على صورة الرّحمن (ص١١)‏ » (ص١7)‏ » (ص236) » (ص۲۷) » (ص119) » (ص١1)‏ 
بالترتيب 


() انظر : عقيدة أهل الإيهان في خلق آدم عن صورة الرّحمن (ص۷١)‏ . 
Yo‏ 


المذكورون وغيرهم في عود الصَّمير إل الله عر وجل » بلا كيف » ولا تمثيل » بل صورة الله سبحانه تليق به وتناسبه 
كسائر صفاته » ولا يشابهه فيها شيء من خلقه سبحانه وتعال » كما قال عر وجل : (قُلْ هو الله أَحَدٌ * الله الصَّمَدُ + 
١‏ يلد وا ولذ * ول يَكُنْ لَه كُُواً اح [الإخلاص: ١‏ - ؛ ]» وقال عر وجل : (لبْسَ کله مَيْء وَهُوَ السّمِيعٌ 
ال افر 33+ وقال امانا اهل تله له س انرن: ٠‏ وقال عر وجل : قلا تَضْرِبُوا لله 
امنا [النحل: 74 ] . والآيات في هذا المعنى كثيرة » والواجب علل أهل العلم والإيان إمرار آيات الصّفات 
وأحاديثها الصّحيحة كما جاءت » وعدم التأويل لها بها يخالف ظاهرها » كا درج علل ذلك سلف الأمّة وأئمّتها .مع 
الإيهان بان اله سبحانه ليس كمثله شيء » في صورته » ولا وجهه » ولا يده » ولا سائر صفاته » بل هو سبحانه له 
الكمال المطلق من جميع الوجوه في جميع صفاته » لا شبيه له » ولا مثل له ولا تكيّف صفاته بصفات خلقه » كما نص 
عل ذلك سلف الأمّة وأئمّتها من أصحاب الي صل الله عليه وَسَلَّمّ وأتباعهم بإحسان رحمهم الله جميعاً وجعلنا 
من أتباعهم بإحسان . ومن تأل ما كتبه أخونا العامة الشّيخْ حمود التُويجري في هذا الكتاب وما نقله عن الأثمّة 
انّضح له ما ذكرنا » فجزاه الله خيراً » وزاده من العلم والإيهان » وجعلنا وإِيّاه وسائر إخواننا من أنصار الستة 
والقرآن » إِنَِّ ول ذلك والقادر عليه . 

وص الله وسلّم وبارك عل عبده ورسوله نبنا كد وآله وأصحابه ومن استقام على نبجه إلى يوم الدّين . 

عبد العزيز بن عبد الله بن باز الرّئيس العام لإدارات البحوث العلميّة والإفتاء والدَّعوة والإرشاد () . 

وأكد إمامهم المدعو صالح السيخ على عقيدة المشابهة بين الله وبين خلقه » فقال : " وأمّا المشابهة في مطلق المعنى 
وهر أضله الى حمل الاشتر الك فإن هذ اليس مدنا :لان هذا اة ال ت عر وجل © 

وقال محمّد خليل هرّاس: " فالصّورَةٌ لا تضاف إل الله كإضافة خلقه إليه » لأا وصفتٌ قائ به " () ... 

ولا حول ولا قوٌة إلا بالله العلٌ العظيم ... 


() انظر : عقيدة أهل الإيهان في خلق آدم عل صورة الرحمن (ص۸-۷) . 

() انظر : شرح العقيدة الطحاوية (ص57) » صالح بن عبد العزيز آل الشيخ . 

)( انظر : هامش كتاب التّوحيد وإثبات صفات الرب لابن خزيمة (ص7”9) . ط ۱۹۷۸م . 
75 


اعْتِقَادُهُم بِصِمَةِ الصّوْتَ لله تَعَالَ 
إن من يُطالع في الكتاب ادس - العهد القديم - يجد أن اليهود نسبوا الصوت لله تعاك في غير ما فقرة منه » وألّه 
اک وت سكو سين الوق 
فقد جاء في سفر التكوين (6:7) : " وَسَِعَاصَّوتَ الرَّبّ الإله 
وجاء قي مغر الكّنة (6: "0١‏ فكلمك الرت من وط الا وتم سَابعُونَ صَوْتَ گلام» وَلكِنْ َد ا 


مَاشِيًا في الم " . 


رو ا 4 


وجاء في سفر التّئنية ( ۳٦-۳ : ٤‏ " لِتَعْلَمَ أن الرّبّ هو الإله. ل ا ا الا اتوك ونه دواد 


زايا 


cs 2 


وجاء في سفر التئنية ( ه E‏ هوا الرّبٌ إِشَْا قَدَ ارا يحَدَهُ وَعَظَمَته وَسَوِعتا صَوْئَهُ مِنْ وَسَط التار. هد 
لوم قد رايا أن الله يُكَلّمُ الإنْسَانَ ويا" . 


مع صو ا 


وجاء في سفر التثنية )٠٠:١(‏ : "إن عدا نَسْمَعُ ت الب إل 
وجاء في سفر التّئنية ( ه 11" أنه من هومن 70 مِنْ وَسَْطٍ النار رمثلا 
وَعَاش" . 


وجاء في سفر الخروج 0:14 : " وأا مُو سَى قَصَعِدَ إلى الله. فا الات ا ل قَائلا .. فَالآنَ إن سَمِعْتُمُ 


روو ا رھ 01 


وجاء في سفر الخروج (۱۹:۱۹) : " فَكَانَ صَوَتٌُ الْبُوقٍ يَزدَادُ اشتِدَادَا جذَاء وَمُوسَئ يَتَكَلَمُ الله يبه بصَوتٍ 

وجاء في سفر یوب (۳۷: 0) : " الله يُرَعِدٌ بِصَوَتِهِ عَجَبا" . 

وعلل سَئَن اليهود في إثبات الصّوت لله تعاك ... سار من يعون السّلفيّة .. 

قال الإمام ابن تيمية : " وَجْمَهُورٌ الَسَلِمِينَ يلون : ن اران الْعَرَيَ َم اله وقد تكلم لبه برف وَصَوتٍ 
" 00. 


وقال أيضاً : " کا رَوَى ا لال في تاب السّنَِ » عَنْ امد بْنِ حَنبَل » ؛ فيا رَوَاهمِنَ حَدِيثِ الزّهْرِيٌ » قَالَ ا 
موا »قال : يا رب هَذَا اَم ِي أَسَمَعْ هُوَ كمك ؟ قال : نَحَمَيَا مو سی ء هُوَ گايي » وتا كَلَمَئُكَ 


عرو 2> ِو 


وة عَكَرَةَ آلا ف لِسَانٍ وَل قُوَةُ اََلَسْنِ كلها > ونا أقَوَى مِنّ ذَّلِكَ » وإنَّا لمك عل قَدَرِ مَا يطبق بَدَنْكَ » ولو 


() انظر : مجموع الفتاوئ )٠٥٥٦/١(‏ . 
۷ 


قم د كتير اھ ر دولا 10 ف م ون وام ممح ولاس حر وه ر 
كَلْمَتَكَ بأکثر يِن هَذَا ّت » فا رَجَعَ مُوسَئ إلى قَوْمِهِ َالُوالَهُ : صف لتا كلام رَبك . فقا : سبْحَانَ الله » وَل 
أَسْتَطِيعٌ أن أَصِمَهُ لَكُمَ ؟ قَالُوا : 2 َة لا !!! قال : هَل سَمِعَتُمَ أَصَوَاتَ الصّوَاعِقٍ الي قبل في أل حلاوة 


و 


2 و فمو ها كانه مله !!! "() . 


هاس 


نَمُوسَئ عََيّهِ السَّكَامُ نا نودي مِنْ اللَّجَرَةِ (فَاخْلَعْ تَعلَيْكَ) [طه: 210١‏ أَسَرَعَ 
الجا و الي رعا كاة كرك إل تاساب بالصرْت» وَسْكُونا إل . وال : إن أَسَمَعْ صَوْتك ٠‏ وَأَحْسٌ 


ا 


000 "عن وھ هب بن مب 


حِسّكء وا أَدْرِي مَكَانَك »اين أنْتَّ ؟!!!" () . 
وقال أيضاً : " وَالله تَكلّم بِالْْرَآنِ بحُرُوفِهِ وَمَعَانِيهِ بِصَوّْتِ فْسِهِ » وَنَادَئ مُوسَئ بِصَوَّتٍ نفسو ؛ کا تَبَتَ بت بالْكِتَابِ 


2 


وَالسنة وماع السّلَفٍ :ووت العبد لسن هو صرت الب » ولا مل صَوْتِهِ ؛ ِن الله ليس كَمِثْلِه عي : لاني 


€ 5 و‎ O 
وقد نص أيِمَة الام سكام أَحْمَد وَمَنْ لَه مِنْ الأَيِمة َة على مَا تی به الْكِتَابُ وَالسُِنَهُ مِنْ أن | لله يادي بِصَوَتٍ » أن‎ 

ا وو ےر 2 و 4ء : 
القرآن كَلَامُهُ تَكَلَمَ به برف وَصوْتٍ ليس مِنْهُ ىء كلام عرو » لا جتريل وَلَا عبرو . وَأَنْ العباد يَقَرَءُونَه 


بأَصوَاتِ انيهم وَأَفْعَابهِمٌ » فَالصَّوْتٌ الْسْمُوعٌ من الْعبّدِ صَوَّتُ الْقَارِي » وَالْكَلَامْ كَلَامُ البائ . وکر مِنّ 
ا لاضن في هذه المسَألَة لا يمز ين صوْتٍ الْعَبّدِ وَصُوْتِ الوب . ا" 

وقال إمامهم حافظ احكمي ۱۳۷۷ : " قال رَسُولُ الله صل علي وسا م "...يصع الله كرسي حَيْتُ يَشَاءُ 
وقال المدعو محمد خليل هرّاس في تعليقه على كتاب التّوحيد لابن خزيمة : " وأنّ كلامه حروف وأصوات » 
يسمعها من يشاء من خلقه " 

وقال أيضاً : " ... يعني : تكلياً بلا واسطة »لکن من وراء حجاب » فيسمع كلامه ولا يُرى شخصه" . 

وقال أيضاً : " يسمعون صوته عزَّ وجل بالوحي قويّا له رنين وصلصلة ‏ ولكنّهم لا يميّرونه » فإذا سمعوه صعقوا 
من عظمة الصّوت وشدَّته " (© . 


() انظر : الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح )١١/5(‏ » مجموع الفتاوئ )١١5/5(‏ » درء تعارض العقل والنقل (۲/ )۲۹٤‏ » 
(0/ ۱7۰( 
() انظر : مجموع الفتاوئ »)٤٠0۸ /٥(‏ شرح حديث النزول (ص١1)‏ . 
( انظر : مجموع الفتاوی (۱۲/ )٥۸٩-0۸٤‏ . 
() انظر : معارج القبول بشرح سلم الوصول إلى علم الأصول )۸٠۳/۲(‏ . 
() انظر : هامش كتاب التَّوحيد وإثبات صفات الرب لابن خزیمة(ص۱۳۸) » (ص۱۳۷) ٠‏ (ص5 5 )١‏ بالترتيب . 
۲۸ 


3 


ل ل ل ا 

بصوت » ولو كان قولاً بالنّمس لقيّده الله كما قال تعاك : (وَيَقُولُونَ في نيهم لَوْلا يعبتا اله با نَقُولُ) [المجادلة:] 

» فإذا أطلق القول فلا بد أن يكون بصوت " () . 

E 

وقال أيضاً : " ولهذا كانت عقيدة أهل السّنَّهَ والجماعة: أن الله يتكلّم بكلام حقيقي متئ شاء كيف شاء» بها شاء» 

بحرف وصوت» لا ياثل أصوات المخلوقين " 

وقال أيضاً : " فكلام الله عزَّ وجل لموسئ كلام حقيقي بحرف» وصوت سمعه» ولهذا جرت بينهما محاورة " 

ذفان ليها + ساون اكات ê‏ سخيوظها عزن اذ لفل كه كود سن SEE‏ 

Sg Ga‏ عة". 

وقال أيضاً : " فأهل السْنّة يقولون : كلام الله تعلق كلام حقيقي مسموع يتكلّم سبحانه بصوت وحرف "() . 

ل ا ل لا 

و تبت صِفَةٌ الصَّوْتِ ني كام الله عر وجل او في حَدِيثِ صَحِيح عَن التي صلل الله عليه ولم 

TS‏ سمت اي رند 

عر الله شاه هُ وَتعَالَ» وأا قَوَلْ كَعْبٍ الْأَحَبَارِ انه حَدّتُْ عَن التَوَرَاة التي خير ہر الله تَعَالَ عن اهلها آَم حَرَّة 
وَبَدَُوهَاء فَلّمْسَ مِنْ قله ما رمتا ويه إا افق أُصُولٌ الدّينِ وَاهعَلَمْ " () . 

فإك الله تعالن وحده المشتكين .. 


() انظر : مجموع فتاوئ ورسائل فضيلة السيخ حمّد بن صالح العثيمين (۱/ )۲٠١‏ . 
0 انظر : مجموع فتاوى ورسائل فضيلة الشيخ محمد بن صالح العثیمین )٦۱ /٤(‏ » (۸/ ۹۹ ) » (۸/ 07/5/4844 
بالترتيب . 
() انظر الأحاديث التي يستشهدون بها علل إثبات الصوت لله تعالل والكلام عليها في كتاب : " إتحاف الكائنات " لمحمود خطاب السبكي 
" (ص »5 فما بعدها) » بتحقيقنا 
() انظر : : الأسماء والصفات (۲/ ۰)۲۹ (۲/ ۳۲) بالترتيب. 

۲۹ 


© + للحت الثَالِثْ ي 
اغتَِادهُم بِصِمَةٍ ارول وة مع النْقْلَةواخَرَكَة له عا 
الحركة هي انتقال من مكان إلى آخر » وهي أحدئ الخصائص اليكانيكيّة للأجسام الحيّة ... ونا كان اليهود 
يعتقدون بالجسميّة لله تعال ... اعتقدوا باه سبحانه وتعاك ينتقل ويتحرّك من مكان لآخر .. 
فقد جاء في سفر التّكوين 4:8 : " وَسَوِعَا صَوّتَ الوب الإله مايا في الجن عند هيوب ريح النََّا فَاحَبا ادم 


امةن وَج الب الإله في سط جر الجن" . 


وجاء في:سفر التكؤين (611):" قزل الوب لينظر المزيئة وال لدَّذَيْنِ گان ئو آكم يبنو " . 
د« ري يه 


وجاء في سفر الخروج (۳ :۰۷ ۸) : " قال الرّبُ: ان قَدَ رايت مَذَلَهَ م شَعْبِي الَّذِي في مِضْرٌ وَسَوِعَتُ صُرَاحَهُمْ ِن 
أجل مُسَخَرِِمٌ . كلت اتد ": 
م م 
عَمُودِنَارِلِيْضِيءَ ُمْ. لكي مسوا تارا و 
وجاء في سفر الخروج (4:15) : 00 ب يوسن : ها انَاااتِ اليك و في ظلام السَحَاب لِيسمَعَ الشَّعْبُ حِيمًا اكلم 
مَعَكَ فيُؤيُوا بك ايِضا الى الابَدٍ 7 

وجاء في سفر الخروج (020:14 : " فَمَالَ الب لمُوسَى : اذهب الى الشَّعْبٍ وَكَدَّسَهُمُ اليومَ وعدا ولوا قا 
وَيَكُونُوا مُشْتَعِدَينَلِيَوْم الليثِ. لاله ني اليم الث بزل الوب امام يون جيبع السب على جَبَلٍ ياء" . 


2 


2 


تر اما هارا في عمود سَحَاب لِيَهِدِيَكُم في الطريق» وَلَيّلا ف 


3 


وجاء في سفر الخروج 010 : " وَيَكُونُوا مُستَعِدَينَ يوم الات لاله في اليم الثالِث يرل الب امام َيون 
جبيع الشَعْب عل بل ناء" . 
وجاء في سفر الخروج ١4(‏ ۰ :" وَكَانَ جب سیتاء کله بدن مِنْ ال ان الرَّبّ رل َيه بالتار وَصَعِدَ 


ري + 


اله كَدُحَانِ الانُونِ ارجف كل ا لجل جدًا 3 


ع 


وجاء في سفر الخروج )5١:15(‏ : " وََرّلَ الوب عل جَبَل سِيئاة» إلى رَس ي اء وَدَعَا الله مُوسَئ إل راس اجب 


کر زايا 


قَصَعِدَ مُوسَّى 

وجاء في سفر التّنية (4:4") : " هَل َع الله أن ياي وبأل ِتقو شَعْياِنَ وَسَط ْب بِعَجَاربَ وآيّات " 

وعلك سَئّن اليهود في إثبات الحركة والنقلة لله تعاك ... سار المتمسلفة » فأثبتوا لله تعلك الحركة التي تعني الانتقال 
من مكان إلى مكان » وضدّها السّكون » وهو فقدٌ الحركة أو الجُمود في المكان » والله تعاك لا يوصف بيا أو 
بأحدهما لأا من لوازم الُحدثات a‏ 


3 


م e op‏ " لان المي الْقَيُومَ بعل مَا يَسَاءُ 
9 لا ناريط وريه انالا RE‏ ذَاشَاءَ؛ انا رة فان ا وات 
کل حي محر لا َال 1 غر محر ا اة " . 


جر 


0" حيو وت‎ OAT EN 

وقال لان لقي" a‏ لسارت ع لانن للقن لاك ريل لاه الا SAS ES‏ 
جعله كال ماد الذي هو دون الحيوان الأعمئ الأصم الأبكم » وهذا بعينه موجود في الأفعال » فإِنَّ الحركة بالذَّات 
مستلزمة للحياة وملزومة ها » بخلاف الحركة بالعَرض كالحركة القسريّة التّابعة للقاسر » والحركة الطبيعيّة التي 
تلك ا الغيى ال دا بن كرس اسه هق ا ك ترك ج ك بال ن وال ن علا اا 
الأغياة بل ك فهو ا ها له يقيلينا وما كان قا للتدركة بالد ات فهو أعان ا لا بها با رن ونا 
كان متحرّكاً بنفسه كان أكمل من الموات الذي تحركه بغيره !!!"() . 

وقال أيضاً : " أله يتَحَرَك وَتَقُومُ به الحَوَادِتُ وَالْأَعَرَاضُ » ق) الدَلِيل على بُطْلَانِ قَوَلا ؟ " () 

وقال الإمام ابن قيّم الجوزيّة : " وَقَدَ راد با حركة وَالِنتقَال ما هُوَ َعَم مِنَ ذلك » وهو فل يوم بدَاتِ الْقَاعِلٍ 
لكان قي قصد لت زازه رع اكز شيو اق وريه كل للزلا ES‏ سْبْحَانَةُ يجي 
2 اة » ويل لقصل القَضَاءِبيْنَعَِاِه » ويي في ظلَلٍ مِنَ الام الیگ » يرل كل َيل إلى َء الدّنيا» 
يِل َيه عَرَقَةَ »زل إلى رض قبل يوم | لقِيَامَةِ » وَيَِلُ إلى أَمْل الجن » وَهَذِهِ أفعَال يَفعَلََا به في هَذِهِ 
الأَمَكِئَةِ » فلا جوز َيه عَنْهُ تفي الحركة وَالتَقَلةِ الُحْتَصَة بِالُخْلُوقِينَ "() . 

وجاء في " زاد المعاد في هدي خير العباد" مرفوعاً : " ... فَأصَبَحَ رَبك عَرَّ وَجَلْ يَلُوفُ في الْأَرّضٍ وَحَلَتَ عَلَيْه 


اباد ... " » قال ابن القيّم : " هَذَا حَدِيتٌ كَبِيرٌ جَلِيل اوي جلالتة وَفَخَامَئهُ وَعَظَمَتهُ عل أله قد َرَج من مِشْكَاةٍ 


وه و وو رور ے 


النبوة» لا يعرف ف إلا مِنْ حَدِيثِ عبد الرحمن بن المغيرة بن عبد الرحمن المدني» رَوَاهُ عَنْهُ يرَاهِيمُ بن رة اير 


وري و د و 


5 
وَهْمَا مِنْ كار عُلَاء ادِيَةه قتان ححتَجٌّ ا في الصجيح» اح بي إِمَامُ اهل ا لخدي محَمَدُ بن إِسَمعِيل لساري 


() انظر : نقض الإمام أبي سعيد عثمان بن سعيد علل المريسي الجهمي العنيد (۱/ )١۷ /1( ٠)٠١‏ بالترتيب 
() انظر : درء تعارض العقل والنقل (۲/ 0755-551١‏ . 
() انظر : منهاج السنة النبوية في نقض كلام الشيعة القدرية (؟/”75507) . 


() انظر : مختصر الصواعق المرسلة علل الجهمية والمعطلة (ص”5/7) . 
۳۱ 


وواه يمه اَل الشُنَّ في كُيهم وقوه ابول وَكَبَلُوه بالسليم وَالِإنْقَِادِوَيَطعَنَ أحَدُّ مِنهُمْ فيه ولا في أُحَدِ مِنْ 
روات '" () » فيا للعجب .. 

وإر يقف مدعو السّلفيّة في هذه المسألة عند حدٌ » فقد سمحوا لعقوهم أن تسبح في بحر الوهم والتَّوهُم » حت 
سألوا أنفسهم هذا السّؤال : هل يستلزم نزول الله - عر وجل - أن يخلو العرش منه أو لا ؟؟! فقد جاء في فتاوى 
العقيدة شيخ ابن عثيمين (1471١ه)‏ : " وسكل فضيلته : هل يستلزم نزول الله - عر وجلل - أن يخلو العرش منه أو 
لا؟ 

فأجاب بقوله : نقول : أصل هذا السّال تنطّمٌ » وإيراده غير مشكور عليه مورده » لأنّنا نسأل هل أنت أحرص من 
ES‏ وبرزن لإ لا كاد EE E E‏ 
ادو 11ل عاك 1 وق انو تا ونيو EI‏ دينع اعرف دوين للك هذا الشوال قل * 
قر راسكف روس لتر أرما كلو هذا لني ف اا د فى | الول اما هات 
بذات الله وصفاته ؛ لته أمرٌ فوق العقول فإذاً تقول : هذا السّؤال تَنطّمٌ صلا لا يرد » وككل إنسان يريد الأدب كا 
تأدب الصّحابة مع رسول الله صل الله عليه وَسَلَّمَ فإنَّه لا يورده » فإذا قدر أنَّ شخصاً ابتلي بن وجد العلماء بحثوا 
في هذا واختلفوا فيه » فمنهم من يقول : يخلو » ومنهم من يقول : لا يخلو » ومنهم من توقف . فالسّبيل الأقوم في 
هدا هو التوقف ثم القؤل باه ل لر مه الغرهن» وأضعف الأقوال + القول باه لو عة العرقن + فالتوققن 
A)‏ لها شيوهلا لقو م1 لأن ال برل شا ماله N‏ رك و A‏ مشي عله 
م وا اس وم موا ا اج جا وي ا 


الصحابة أنفسهم رک ار لیت ار قفنا وقلنا: الله أعلم فليس علينا سبيل 
» لأنَّ هذا هو الواقع ) 
قلت : وهذا كلام غریب عجيب » وكم في كلامهم جه الغر ا و خا واا والعاطي: !ا ن مل تعره 


م 


شيخ الانتلاة عو من قال هاا الكلام :ققد دقر فى كما اعتي ره وحمل ان يمين قاطا اکر د ةنكاد ابن 
عثيمين أشار في كلامه إل أن الصّحابة الكرام لر يسألوا الرٌسول صل الله عَلَيّهِ رَد لَّمّ هذا السّؤال » وبالتالي فان من 
ذكر في كتبه هذا السّؤال » وسمح لنفسه به » مخالفٌ لما كان عليه الصّحابة الكرام رضوان الله عليهم أجمعين › كنا أن 


8 


60 انظر : زاد المعاد في هدي خير العباد (۳/ /5- 59١‏ باختصار) . 


() انظر : :مجموع فتاوئ ورسائل فضيلة الشّيخْ محمد بن صالح العثيمين (۱/ 2509-1٠١5‏ . 
۳۲ 


ان عن درق سرض خلامة اد شالة ام فق الفقول ع كلذ انه عو اله تقرش أن توركل 
فيا لا طاقة للعقول إل الولوج فيه ؟!!! ... والمّتيجة : أنَّ ابن تيمية ليس سلفياً بشهادة ابن عثيمين » فقد ذكر في 
كتبه غير مرّة ما هو من باب لطم المخالف لما كان عليه الصّحابة » من ذلك : 

قال الإمام ابن تيمية : "وَالصوَابُ : قول " لس ": لل برل ل ُو مه عر " . فاين تيمية ينسب ما قاله 
للسّلف » وابن عثيمين ينفي ذلك .. 

وقال أيضاً : " وَآنه يثزل إلى السّباء الذنيا ولا لو ينه اعرش 

وقال أيضاً : " وَاخُمَصُودُ هتا : الْكَلَامْ عل مَس يمول : يَنْزِلُ ولا يلو مِنْهُ الْعَرَشُ ‏ وَإِنَّ أَمُل الحَدِيثِ في هَذَا عل 
اة أَقَوَالٍ : مِنْهُمَ مَنْ نكر أن يُقَالَ : كلو أو لا يخلُوء كا يَقُولُ ولك الحافظ عَبَدُالْعَييّ (٠٠ه)‏ وَغَيْدُهُ ٠‏ وَمِنْهُمَ 
من يَقُولُ : بل خو مِنْهُالْعَرَشُ . 

وَقَدَ صف عَبْدُ الرّحمن بن منده (۷۰٤ه)‏ مُصَنَفاً في الإنگار عل مَنْ قَالَ رار ب ل 
- کا تَقَدَمَ بَعَضُ كَلَامِهِ - . ثي مِنْ اهل الَدِيثِ يتقف عَنْ ان يَقُولَ جحلو أو لا يلو . و جمْهُورُهُمَ عل آنه لا 
KETE‏ 

قلت : وأين ما ادعاه ابن تيمية علل الإمام ابن منده » وهو القائل : " ... وَأ متمسك بالكتاب وَالستَة » مُتَبرَئّ إلى 
لله مِنَ السّبّه وَالثْلٍ وَالتدٌ وَالضّدٌ وَالأعضًاء وا جسم وَالآلآت » وَمِنْ كَل مَا يَسُبه النَاسبون إل » وَيَدّعيه المدعْوّنَ 
عل مِنْ أَنْ أَقُولَ في الله ا للك ر قلته» أو أَرَاهُ أو نومه » أو أصفه به " () . 

فإذا ثبت أنّه قال ما نسبه له ابن تيمية » فهو متناقض مع نفسه » وكم في كلامهم من التناقض والتباين » والعجائب 
ال واا 

وقال أيضاً : " ثمّ م إن هور أَهُل الس !!! يَقُوُونَ : أنه رل ولا تلو مِنْهُالْعَرَشُ " 00 

وهنا ينسب ابن تيمية ما قاله لجمهور السّلف ء مع أن السّلف لر يتكلم أحد منهم با تُسبه ابن تيمية لجمهورهم » 
فهذا كذبٌ بشهادة ابن عثيمين !!! ثم إن ابن تيمية ار يستند في كلامه علل أي حديث صحيح » بل هو جرد أقوال 
لعلماء » ومتئ كان الدين يُبنى علك أقوال العلماء التي لا تستند في وجودها وصحَّتها لكتاب ولا لسُنَّه ؟!!! 


() انظر : مجموع الفتاوئ (5/ ۰۱۳۲ ۲٤۲ /٥‏ ۰ 0757/0 (735137/5) (515/5) بالترتيب . 
() انظر : سير أعلام النبلاء (۱۸/ 0901 . 
() انظر : منهاج السنة النبوية في نقض كلام الشيعة القدرية (؟5/ )٦۳۸‏ . 

۳۳ 


ذفان ]لقاع انو قد امعو مط مي وله لكاروا دافا ل “فم أبن ق E AE E GN‏ 

كل متحرّك حُْدَث أو تكن ؟!! وأنَّ الحركة لا تقوم إل بحادث أو مكن ؟!! وأنَّ ما قامت به الحوادث إر يخل منها 
؟!! وأنَّما لا خلو من الحوادث فهو حادث ؟!! وأين في القرآن امتناع حوادث لا أوَّل ها ؟!!"() . 

ولأجل نضرة ما يعتقد مدعو الكّلفيّة » جيشوا جيوشهم + وجاءوا بقضهم وقضيضهم » ففتشواء ونقبوا ٤‏ وبحرا 

في كل صعيد » فجمعوا كل ما يتعلّق بمسألة ارول » من روايات صحيحة وتالفة وشاّة وباطلة ... لنصرة 

مذهبهم » فقد ذكر إمامهم حافظ حكمي 177ه) في كتابه : " معارج القبول بشرح سُلَّم الوصول إلى علم 

الأصول " العديد العديد من الرّوايات التي تُضحك التّكل » مع زعمه بصحكَّتها , - مع أن الكثير منها روايات 


ا 


وأحاديث تالفة » كما قال عمق الكتاب المتمسلف !!! - » ومن تلك الرّوايات : " ... عَنْ أي هْرَيرَةَ رَضِيَ الله عه 

عَن البَّّ- صل الله عه وَسَلَّمَ - ا N‏ 

EEL‏ سيه ثم مد سَاعِدَيهِ » فقول : من ذا الَّذِي يُقَِضُ غَيرَ عَدِيم وَلَا ظَلُوم » مَنْ دا الي 
ي يتو 


يوت ا وب عليه » فَِدَا كَانَ عِْدَ الصّبّح ارَتَقَمَ E e‏ 


2 
3 


يَسْتَغْفِرٌنِ فَأَغْفرَ لَه » مَنَ دا لز 
مَنْدَه » قال : وله أصل مسل . 

وَعَنْ بتر بن مهم رَضِيَ الله عله عن التي - صل الله علي وَسَلَّم- » قال : " يرل لله إلى اء الدنيا كل ية » 
رل جل ادل : ل ن ایل أطية» كل ين تعفر افر 3" . حيبت صَمِيع 55 الصا وار ريد 


۶و عر اق رت کر ر ا - ه رود عو وه 5 2 وو 
وَعَنْ جَابر رَضِيَ الله عَنْهُ أن رَسُولٌ الله - صلل الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ - » قال : " إن الله ينزل كل لَيْلَةِ إلى سَنَاءِ الدنيا لثلثِ 

ہرد عون و ور 2 معانو ر كو 6ه > ا ره O‏ يس ا واو اه 5 
اليل » فقول : ألا عَبْدٌ مِنْ عَبِيدِي يدعوني فَأستَجيب لَه » أو ظا فيه يدعوني فأغفر لَه » ألا مقي عليه رَه ء ألا 
2 تسم و RS‏ رض ماو ماه حي مو دو ددا رقم 2 9 
مَظلوم يستنصرني فانصرّه » ألا عَانِ يدعوني فأفك عنه » فيكون ذلك مكاته حتى يَفِيءَ الفجر ثم يُعلو رَبْنَا عز وجل 


إلى السّماء الْعُليَا عل كُرَسِيه " . رَوَاه الدَارَفْطَنِي . 


عن بن مود رهي اله عله ن الي - صلی الله عليه وَسَلَّمّ  -‏ قال : " إِنَّ الله تعَالَ إا كان تلت اليل 


رت 


لاخر رل إل سا الدنيا ثم بط يده » فقال : م ساني قَأعَطية : حتوا 


ب و ورو 


يطل الْمَجَرُ " ا 


ا 
وَرَوَاُ بو سُعَاوِيَة بلَفْظٍ : " إن اللهتَعَالَ يح أَبْوَابَ السّماء شم بط إلى السّماء الذّنيا ثم سط يده » يمول : آلا عَبدٌ 


ساني تأَعْطِيهُ حت يَطْلُّمَاْفَجَرُ". 


() انظر : درء تعارض العقل والنقل )١١8/١1(‏ . 
٤‏ 


وَعَنّ رفَاعَة اهن » قال : َال سول اف صل الله عَلَيْهِ وَسَلُم ا ا ل د 


NO E e j فَقَالَ : ا اسا‎ 


2 
3 
0 ظ‎ 
0 ١ 
5 5 
5 ٠ 
6ه‎ 
E. 
ع‎ 
e 
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- 


ای شال ا کے ا للغرية معو زوه عد ق تقوو 

وَعَنّ تان بن ابي الْعَاصٍ التَقَفِيّ رَضِيَ الله عَنَهُ عَنِ التي صل الله عليه وَسَلَّمَ : "يرل الله إلى سء الدنيا كل ليو 
ول : ل من ام تاکیب ل َل ين سای أ کل ين متف قانور اه . وان داو َرَج ذَّاتَ لَيَلَوَ 
قال : لا مأل الله كينا إا عا إلا أن کون سَاحِرا او عَشَّار " sS‏ 

وَعَنْ آي الدردَاءِ َي الله نه »قال : قال رول اه صل اه عل ولم "يلا ارد وکال فآ و 
اعات بقن من لي في لكاتو الأ هي لكاب الذي ريي عي ره يمو ما يَشَاءُ وَيشبتُ ثم 
يَنظُرٌ في السَاءَة الَانية في جَنَُّ عَدَنِ وهي مَسَكَنْهُ الذي يَسَكُنْ ijU bY‏ الاو 
وفيا ما رت رأة ولط عل آل بر نم نيط في آيبر اع من اليل ول : لا فور انور له لا ايل 
ا آلا داع فَأَسْتَجِيبَ سَتَحِيبَ لَه " . رَوَاهُ عُنانَ بن سي الذَارِمِيٌ 


E ا‎ 


ج E‏ اع ا - 20 0 
رع ترط ا ل بن الْوَلِيدِ عَنْ عُبَادة بن الصَّامِتٍ رَضِيَ الله عَنه » قال : قَالَ رَسُولٌ الله 


صل علو ولم : "رل اله ٤ا‏ يل إل سياء انان تق ت اليل ال يول : ألا عبد دوي 
ا انتيب 1 ليشيو ذو قبل يون ذلك إل مَطلع الصُبّح وَيَعْلو عل كريب " . 


و 


بي الْمَطَابٍ رَضِيَ الله عه أنه قال : وقد سل عَنِ الور : أَحِبٌُ وو صف اليل قن الله يبط م من السّماء 
ا TL MC‏ 
وقد :دقك فال و ی 
فقد صرّح أئمّتهم بأنَّ نزول الله تعلك نزول حقيقي من علو إلى سفل ... قال إمامهم ابن أبي العرّ الحنفي (۷۹۲ه) : 
"...المصرِيح بترو كل َل إل سء الدُنيا» والثزول الول عند يع اَم إل كونين علو إلى فل "() . 
وقال إمامهم عبد الرّحمن السّعدي ۱۳۷٣‏ ه) : " ونزوله سبحانه نزول حقيقي يليق بجلاله وعظمته » ولا يصح 
تحريف معناه إلى غير ذلك من التّحريفات الباطلة » مثل قوهم : معنن الترّوَل : نزول أمره أو رحمته أو ملك من 
ملائكته » فهذا من أبطل الباطل " () . 


() انظر : معارج القبول بشرح سلم الوصول إل علم الأصول )191/-7904/١1(‏ . 
() انظر : شرح العقيدة الطحاوية (ص٦۲۸)‏ . 


() انظر : شرح رسالة في أصول اعتقاد أهل الستّة والجماعة (ص١١)‏ . 
o‏ 


وقال الشيخ ابن عثيمين (١۲٤١هى‏ : " وأجمع السّلف عاك ثبوت النْرّوّل لله » فيجب إثباته له من غير تحريف ولا 
تعطيل ولا تكييف ولا تمثيل » وهو نزول حقيقي يليق بالله " () . 

فال ايها" فا عب افق أنه نزول ج" 0 

وقال أيضاً :" ... كذلك التْرّوّل إلى السَّماء الدنيا حينها يبقى ثلث الليل الآخر تؤمن به عل أله نزول حقيقي ... " 
© . 

قلت : والتزول الحقيقي هو التْرّول المعهود الذي يعني انتقال الجسم بالحركة من مكان إلى مكان آخر » وهو لا يتم 
إلا بثلاثة أركان : مكان مُنتقَلُ منه » ومكان منتقل إليه » وجسحٌ منتقل بين المكانين .. 

وقال المدعو خالد بن عبد الله بن محمّد المصلح : " ونزوله هو نزول حقيقي » ولا تقل : كيف ينزل ؟ ولا يشكل 
ls‏ ويه كيه E‏ ل كلقي تله OEE‏ عن AN‏ عن كفي 
وار وول ص[ ا عله رقا م عله . 

وتأويل ارول بغير ما دلّ عليه ظاهر النّسّ !! كمن يقولون : تنزل رحمته » أو ينزل ملك من الملائكة » فإنَّ هذا 
خطأ كبير !!! وتحريف خطير للنص ؛ لأنَّ التي صل الله عَلَيهِ وم لم يفول : "ينزل ربا تارك وتاك كل لبك إن 
السّماء الذّنيا» فيقول : هل من داع فأجيبه » هل من سائل فأعطيه » هل من مستغفر فأغفر له " » فهل يسوغ أن يقول 
هذا القول مَلكٌ من الملائكة ؟ " () . ونسي هذا الُسيكين أن ا حديث جاء في رواية أخرئ بلفظ : " إن الله مهل 
حتئ يمضي شطر الليل الأوّل ثم يأمر مُنادياً يُنادي : هل ين داع فَيُستجاب له ؟ وهل من مستغفر قيفر له ؟ وهل 
مِن سائل قَيُعطئن ؟ " () . 

() انظر : تعليق مختصر عن كتاب لمعة الاعتقاد اهادي إلى سبيل الرشاد (ص۸٥)‏ . 

(© انظر : شرح العقيدة السفارينية (الدرة المضية في عقد أهل الفرقة المرضية) (ص۹٠۳)‏ . 

() انظر : منهاج أهل السّنّه والجماعة في العقيدة والعمل (ص15١)‏ . 

() انظر : شرح لمعة الاعتقاد (۳/ 55) . 

() قال الشيخ شعيب الأرنؤوط : " إسناده صحيح علل شرط مسلم » الأغر من رجاله » وباقي رجاله رجال الشيخين . أبو عوانة : هو 
الوضاع بن غبد الله اليشكري + :وآبو إستحاق :هو عجرو بن عبد الله بن غبيد السيعن...وأخرعه الدارقظي في " الترول "ص 14 
و5 ١0-17‏ من طريق مُسَددٍ » عن أبي عوانة » بهذا الإسناد . وأخرجه ابن خزيمة في " التوحيد " ۲۹٤-۲۹۳/١‏ » والآجري في " 
الشريعة " ص ۳٠١‏ من طريقين عن إسرائيل بن يونس بن أبي إسحاق » عن جده » به . وأخرجه مسلم )۷١۸(‏ 21779 » وابن أبي عاصم 
في " السُنّ " )٠٠١(‏ و 20019 » والنسائي في " عمل اليوم والليلة " (581) و (587) » وأبو يعن )١١180(‏ و(0475) » وابن خزيمة 
795-0١‏ و٤۲۹‏ » وأبو عوانة ۲۸۹-۲۸۸/۲ » وابن حبان (4۲۱) » والآجري ص ۳۰۹ و۰٠۳‏ » والدارقطني ص ۱۳۱ و۱۳۲ 


و۳ و۱۳ و ۱۳۹-۱٥‏ و37 ك١‏ من طرق عن أبي إسحاق السبيعي » به . وأخرجه ابن أبي عاصم (207) » وابن خزيمة 
۳٣‏ 


والحدیث واضحٌ وصريحٌ ومحكمٌ » وميد للتّأويل الح » وهو أن الله تعاك يأمر مَلَکاً من ملائكته الكرام بالترول 
إِلَ السّماء » يُنادي فيقول : هل مِن داع فَيُستجاب له ؟ وهل ِن مستغفر قيفر له ؟ وهل مِن سائل قَيُعطئ ؟ ... 
EN‏ اين اناق عر كار رو حرف تن ELE‏ 
وفي ذلك قال الإمام ابن تيمية : " ... لأن الحيّ القيوم يفعل ما يشاء » ويتحرّك إذا شاء » ويهبط ويرتفع إذا شاء » 
ويقبض ويبسط » ويقوم ويجلس إذا شاء » لأنَّ أمارة ما بين الحي والميت التحرّك » كل حي متحرّك لا محالة ؛ وكل 
ميّت غير متحرّك لا محالة " () . وأنا أقول له : يا ابن تيمية : إن الأرض جماد لا روح فيها » وهي تتحرّك » ولا 
يخالف في ذلك إلا أعمئ البصر والبصيرة » تماما كما فعل الشّيخَ ابن باز فألّف كتاباً بعنوان : " الأدلّة التّقليّة والعقليّة 
على سكون الأرض وحركة الكواكب والنّجوم " » وما أف هذا الكتاب امالك المتهالك إلا لنصرة باطل مذهبه » 
بالغش والتدليس والكذب والخيانة والتلاعب بعقول الجهّال والعميان » فسبحان مقلّب القلوب » ومقسّم العقول 


وقد ذكر الله تعالك ني الكتاب المجيد أن الجبال تتحرّك » فقال : (وَتَرَى الحبال تَحْسَبُها جايِدَةً وَهِيَ تر مرّ السّحابٍ 
صُنْعَ اله الي أن كل مَيْءِ له َب بها تَفْعَلُونَ6 [النمل : ۸۸ . قال الإمام الشّعراوي : " فليس غريباً الآن أن 
نعرف أنَّ للجبال حركة » وإ كتا لا نراها ؛ لأتها ثابتة بالتسبة لموقعك منها ؛ لأنّك تسير بنفس حركة سيرهاء كما لو 
أك وصاحبك في مركب » والمركب تسير بكما » فأنت لا تدرك حركة صاحبك لأنّك تتحرّك بنفس حركته . وقد 
شبّه الله حركة الجبال بمرٌ السحابء فالسّحاب لا يمر بحركة ذاتية فيه إا يمر بدفع الرّياح» كذلك الجبال لا تمر 


بحركة ذاتيّة إا بحركة الأرض كلهاء وهذا دليل واضح على حركة الأرض " () . 


۱ و٩۲۹‏ و۰۳۰۸ وأبو عوانة ۲/ ۲۸۸ » والدارقطني ص ۱۳۸-۱۳۷ و۱۳۹-۱۳۸ من طريق سليان الأعمش » عن أبي إسحاق 
السبيعي » عن الأغر أبي مسلم » عن أبي هريرة وحده . وأخرجه ابن أبي عاصم )2٠0(‏ و (201) » والدارقطني ۱۳۹-۱۳۸ من طريق 
حبيب بن أبي ثابت » عن الأغر » عنهم| . وأخرجه ابن أبي عاصم (207) » وابن خزيمة ۱/ 797-1790 و۳۰۸ » والآجري ص 27١09‏ 
والدارقطني ص ۱۳۸-۱۳۷ من طريق حبيب بن أبي ثابت » عن الأغر » عن أبي هريرة وحده . انظر : هامش مسند أحمد» 079/١15(‏ 
حديث رقم891/0) . 

() انظر : درء تعارض العقل والنقل (۲/ ٠)١١‏ (۲/ ۷۲) » شرح العقيدة الأصفهانية (ص79) . 


. )٩٥۲۷ /۱١( انظر : تفسير الشعراوي‎ )( 
YN 


وكذا صرّح إمامهم الألباني بأنَّ نزول الله تعلك نزول حقيقي !!! فقال : " فنزوله نزول حقيقي يليق بجلاله ؛ لا 
يُشبه نزول ل د O SE‏ 
ووقوفهم بعرفة تلبية لدعوته عرَّ وجل . فهذا هو مذهب السّلف في التروّل والدّنو» فكن علل علم بذلك " () . 
فلا حول ولا قوة إلا باللة.... فا قالوه.... منغالظة كبيرة » لاه الا بد من الاحتكام للغة العرييّة في معرفة معاني 
الآيات الكريمة » وكذا الأحاديث التبويّة الشّريفة ... ولا يوجد في معاجم وقواميس اللغة معنى من المعاني كالذي 
قالواء فن قوم لا مكان له من الإعراب في لغة العرب » إلا إذا قلنا بتفويض الكيّف والمعنى » وهم يأبون علينا ... 
بل يقولون بأنَّ التُّويض من شي أقوال أهل البدع والإلحاد » كما قال ابن تيمية في " درء التّعارض " » قال : " فتييّن 
أن قول أهل التَُّويض الذين يزعمون آَم متّبعون للسّنّه والسّلف : من شر أقوال أهل البدع والإلحاد !!! " (2 » 
الا ا 
بقي أمرٌ قاله الألباني » وهو قوله : " وكذلك دنوه عر وجل دنو حقيقي يليق بعظمته " . والدّنو الذي يقصده 
الألباني ومن معه من مدعي السلفية : هو دنو الله تعال من محمد صل اللهعَلَيّْه وَسَلَّمّ » وهم بذلك يفسّرون الدّنو 
والتدلي الواردين في سورة " النّجم " » وهم بتفسيرهم هذا تالف ون لجمهور أهل العلم .. 
ا ۰م : " الْقوَلُ في تأويل وله ََالَ : ئم دنا قد ٭ کان قاب قَوْسَيْنٍ او آدْنَى) [النجم ۸- 
ا اسم وش 2 ا 
ادل ادل على 0 ئَ 7 0 لان قاحس ء وأ 
الْإسَاءَةَ هي الشَّتَمُ : وَالشَّتَمُ هو الْإِسَاءَةُ» وَبِتَحو الَّذِي قُلَنافي در 
الحسن البصري » قتادة (۸١١ه)‏ » والرّبيع ") 
وقال الإمام البغوي : قَولَهُ عر وجل : (نُمَ دنا دل * کان قاب فَوْسَيْنٍ أو أذنى) » اموا في مَعْنَاه. 
3 خبرتا عبد الاج بن احم ملحي آئا خد بن عبد الله التِّوِيٌ نا حمّد بن يوسف ثنا محمد بن إسَماعِيلَ تتا محمّد 


ا ا Ese‏ ع * ع > foil. 6 Sg‏ 
بن يوس ثنا أبو أسامة ثنا ريا بن آي زَائدَةَ عَنْ أبي الْأَشْوّع عَنِ الشَّعْبِيّ عَنْ مَسرُوق » قال : قُلْتٌ لِعَائِشَةَ : فَأَينَ 


- 
e 


6 إل فر فَزَارَنٍ » و كتلق ا 34 ا فَسَتَمَنِي ل 
لِك قار اها 


لِك قال آهل التأويل . a‏ 


3 


() انظر : سلسلة الأحاديث الصحيحة وشيء من فقهها وفوائدها )1١8/5(‏ 
() انظر : درء تعارض العقل والنقل .)5١8 /١(‏ 


() انظر : تفسير الطَّبري (جامع البيان عن تأويل آي القرآن) )٠٤-٠۳/۲۲(‏ . 
۴۸ 


- 
0 


ول : ن دنا مدل # كان قاب قَوْسَيْنِ أو أَدْنى) ؟ 
اله في صُورَتِه اي هي صُورَية » َس المي . 

أخبرا عبد الوَاجدِ بن خمد لمحي أن مد بن عب لله الَِيوِيٌّ آنا محمد بن يُوسفَ تتا محمد بن إسماعيل ثنا طلق 
بن غنام ثنا زَائِدةُ عن السَيبَان قال E‏ : ( فكانَ قاب قَوْسَيْنِ أَوْ أَدنَى) [النجم : ۹] ٠‏ قال ابرا 
عبد اله يعني ا مَسحُودٍ ان محمّدا صل اله عليه وَسَا اف جا له ان جاح . 

ل الي له و E‏ 
ا كا ل الت مث الث"( . وعليه ل 
(11ه)»ء والرّبيع ... قالوا : إن مسألة التّدلي مرتبطة بأمين الوحي جبريل عليه السّلام » وليس الأمر كا يعتقد 
مدعو السّلفيّة : أن اتدل هو الله تعال » ... والذي ذكرناه هو قول جمهور المفسّرين () .. 

وجاء في فتاوئ اللجنة الدّائمة : " س : هل لله صفة الهرولة : ج : نعم » صفة الهرولة على نحو ما جاء في الحديث 
القدسي الشَّريف على ما يليق به قال تعالى : " إذا تقرَّب إِلِيّ العبد شبراً » تقرّبت إليه ذراعاً » وإذا تقرّب إلي ذراعاً » 
تقرّبت منه باعاً » وإذا أتاني ماشياً » أتيته هرولة ' ' . رواه البخاري ومسلم . وبالله التّوفيق . وصلَّ الله عن نبيّنا محمّد 
وآله وصحبه وسلم () . 

وجاء في قتاوئ تور على الدّرب لولمه * عبد العزيز ين عبد الله بن باز( ؟4 1ه :' ' حول حديث : " من تقرّب 
شبراً » تقربث إليه ذراعاً " . س 76 : لقد قرأت في رياض الصّالحين بتصحيح السيّد علوي المالكي » ومحمود أمين 
التواوي » حديثاً قدسيًاً يتطرّق إلى هرولة الله سبحانه وتعاك » والحديث مرويٌ عن أنس رضي الله عنه عن النبي 
صل الله عليه وَسَلَّم فيها يرويه عن ربّه عزَّ وجل قال : " إذا تقرّب العبد إليّ شبراً » تقرّبت إليه ذراعاً » وإذا تقرّب 


إل ذراعاً » تقرّبت منه باعاً » وإذا أتاني يمشى أتيته هرولة " رواه البخاري 


ء 


() انظر : معالر التنزيل في تفسبر القرآن (تفسير البغوي) )٠۲-۳۰۱ /٤(‏ . 
() انظر : الوسيط في تفسير القرآن المجيد (4/ )١95‏ » زاد المسير في علم التفسير (5/ )١185‏ » غرائب القرآن ورغائب الفرقان 
(201/5). الجواهر الحسان في تفسير القرآن )۳۲١ /١(‏ », البحر المديد في تفسير القرآن المجيد (0/ ١‏ 60) .. 
() انظر : فتاوئ اللجنة الدائمة - المجموعة الأول » اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء» )١95/*(‏ . 
۳۹ 


فقال المعلّقان في تعليقهم| عليه : إنَّ هنا من التمثيل وتصوير المعقول بالمحسوس لزيادة إيضاحه » فمعناه : أن من أتى 
شيئاً من الاعات » ولو قليلاً » أثابه الله بأضعافه » وأحسن إليه بالكثير » ولا فقد قامت البراهين القطعيّة على أنه 
ليس هناك تقريب حسّي » ولا مشي » ولا هرولة من الله سبحانه وتعالى عن صفات المحدّثين . 

فهل ما قالاه في المشي والهرولة موافق لما قاله سلف الأمّة عل إثبات صفات الله وإمرارها كا جاءت ؟ وإذا كان 
هناك براهين دالّة على أنه ليس هناك مشي ولا هرولة » فنرجو منكم إيضاحها . والله الموفّق ؟ 

الجواب : الحمد لله ؛ والصّلاة والسّلام علن رسول الله وعلل آله وأصحابه ومن اهتدى يبداه أمّا بعد : فلا ريب أنَّ 
الحديث المذكور صحيح » فقد ثبت عن رسول الله عليه الصّلاة والسّلام أله قال : " يقول الله عر وجل : من ذكرني 
في نفسه ذكرته في نفسي » ومن ذکرني في ملأ » ذكرته في ملأ خير منه » ومن تقرّب إِليّ شبراً » تقرّبت منه ذراعاً » ومن 
تقرّب مني ذراعا » تقرّبت منه باعاً » ومن أتاني يمشي أتيته هرولة " . 

وهذا الحديث الصحيح 1 على عظيم فضل الله عر وجل » وأنه بالخير إلى عباده أجود » فهو أسرع إليهم بالخير 
والكرم والجود » منهم في أعمالهم » ومسارعتهم إلى الخير والعمل الصّالح . ولا مانع من إجراء الحديث على ظاهره 
عن طريق السّلف الالح » فان أصحاب النبي صل الله عليه وَسَلَّمَ سمعوا هذا الحديث من رسول الله صل الله 
عليه وش وإر يعترضوه » ولريسألوا عنه » ولريتأوّلوه » وهم صفوة الأمّة وخيرها » وهم أعلم الاس باللغة 
العربيّة » وأعلم النَّاس با يليق بالله » وما يليق نفيه عن الله سبحانه وتعالى . فالواجب في مثل هذا أن يتلقّ بالقبول » 
وأن تحمل على خير المحامل » وأنَّ هذه الصّفة تليق بالله لا يشابه فيها خلقه » فليس تقرّبهِ إلى عبده مثل تقرب العبد 
إل غيره » ولیس مشيه !!! كمشيه » ولا هرولته !!! كهرولته » وهكذا غضبه » وهكذا رضاه » وهكذا مجيئه يوم 
القيامة وإتيانه يوم القيامة لفصل القضاء بين عباده » وهكذا استواؤه علل العرش » وهكذا نزوله في آخر الليل كل 
ليلة » كلها صفات تليق بالله جل وعلاء لا يشابه فيها خلقه . فك أنَّ استواءه علل العرش » ونزوله في آخر الليل في 
الك لعي نظ البوت O e‏ امد امقر A‏ ماف ولا ترون ع موعن 
تقرّبه إلى عباده العابدين له » والمسارعين لطاعته » وتقرّبه إليهم لا يشابه تقربهم » ولیس قُربه منهم كقربهم منه » 
ولیس مشيه !!! كمشيهم » ولا هرولته كهرولتهم !!! بل هو شيء يليق بالله » لا يشابه فيه خلقه سبحانه وتعاك » 
كسائر الصّفات » فهو أعلم بالصّفات » وأعلم بكيفيّتها عر وجل 

وقد أجمع السّلف على أنَّ الواجب في صفات الرّب وأسمائه : إمرارها كما جاءت » واعتقاد معناها !!! 

وأنَّه حقّ يليق بالله سبحانه وتعاك » وأنَّهِ لا يعلم كيفية صفاته إلا هو » كا أله لا يعلم كيفيّة ذاته إلا هو فالصّفات 
كالدَات » فكما أنَّ الذّات يجب إثباتها لله !!! وأئه سبحانه وتعلك هو الكامل في ذلك » فهكذا صفاته يجب إثباتها له 
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سبحانه » مع الإيهان والاعتقاد بأئَّا أكمل الصّفات وأعلاها » وها لا تشابه صفات الخلق » كما قال عر وجل: (قُلُ 
لَه كُفُواً اح [الإخلاص : ]:-١‏ . وقال عر وجل : إقلا 
َضْرِبُوا لله مئال ل إِنَّ الله يعم وتم م لا تَعْلَمُونَ6 [النحل : ۷٤‏ ] » وقال سبحانه : (لَيْسَ كَمِثْلهِ مَيْءٌ وَهُوَ السّمِبعْ 
الب [الشور: ]1١‏ . فر عل المشيّهة !!! بقوله : (إليسَ كفل َيْم) [الشورئ: ]1١‏ » وقوله : (تلا َطربُوالفه 
الْأمُئالَ» [النحل : 57# » ورد على المعطلة بقوله : (وَهُوّ السّمِيعٌ البصينُ) [الشورئ: ]١١‏ » وقوله : (فل هو الله أَحَدٌ 
* الله المد [الإخلاص : ٠] 5-١‏ (إِنَّ الله عَزِيزٌ حكيم) [البقرة : 017٠١‏ وقوله : (إنَّ الله سَحِيعٌ بَصيرٌ) [الحج: ۷١‏ ] 
» وقوله : (إنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ) [البقرة :17] ٠‏ إن الله على كل شَيْءِ َير [البقرة: ٠١‏ ] » إلى غير ذلك . فالواجب 
علل المسلمين علماء وعامّة إثبات ما أثبته الله لنفسه » إثباتاً بلا تمثيل » ونفي ما نفاه الله عن نفسه » وتنزيه الله عما نره 
هكذا يقول أهل السّنَّهَ والجماعة من أصحاب اللي صل الله عَلَيّهِ وَسَلَّمَ وأتباعهم من سلف الأمّة كالفقهاء السّبعة 


» وكمالك بن أنس (176ه) » والأوزاعي (157ه) ء والثوري (171ه)»ء والشَّافعي (١٠ه)ء‏ وأحمد (141ه)ء وأبي 


هُوّ الله أَحَدٌ * الله المد + * 1 يلد وَ1 يود * وا يكن لَه 


حنيفة (١١٠ه)‏ » وغيرهم من أثئمّة الإسلام » يقولون أمرّوها كما جاءت » وأثبتوها كا جاءت من غير تحريف » ولا 
تعطيل » ولا تكييف » ولا تمثيل 

وأمّاما قاله امعان في هذا (علوي وصاحبه محمود) » فهو كلام ليس بجيد » وليس بصحيح » ولكن مقتضئ هذا 
الحديث أنه سبحانه أسرع بالخير إليهم » وأولى بالجود والكرم » ولكن ليس هذا هو معناه » فالمعن شيء وهذه 
الور ااه هي الغو ريد بقلل أله ابرع بالكو ا 

ولكنّه ليس هذا هو المعنى » بل المعنى يجب إثباته لله من التقرَّب » والمثي » والحرولة » يجب إثباته لله عل الوجه 
اللائق به سبحانه وتعاك » من غير أن يشابه خلقه في شيء من ذلك » فنثبته لله علل الوجه الذي أراده الله من غير 
تحريف » ولا تعطيل » ولا تكييف » ولا تمثيل . 

وقوهم : إِنَّ هذا من تصوير المعقول بالمحسوس : هذا غلط » وهكذا يقول أهل البدع في أشياء كثيرة » وهم يؤوّلون 
» والأصل عدم التأويل » وعدم التكييف » وعدم التمثيل » والتّحريف » فتمرٌ آيات الصّفات وأحاديثها كما جاءت » 
ولا يتعرّض ها بتأويل ولا بتحريف ولا بتعطيل » بل نثبت معانيها لله کا أثبتها لنفسه » وکا خاطبنا بها » إثباتاً يليق 
بالله لا يشابه الخلق سبحانه وتعالكى في شيء منها » كا نقول في الغضب . واليد » والوجه » والأصابع » والكراهة › 
والتّرول » والاستواء » فالباب واحد» وباب الصّفات باب واحد" () . 


٤١ 


وسئل الشيخ ابن عثيمين عن صفة ا هرولة ؟ 

اباب رل ضفه ازول ابه ل قال » كاي دين الع الذي روا لای ودام عن آي ورن 
الي صل الله عليه وَسَاَ م » قال : " يقول الله تعالى : أنا عند ظنٌّ عبدي بي " فذكر الحديث » وفيه : وإن أتاني يمشي 
أتيته هرولة " » وهذه الهرولة صفة من صفات أفعاله التي يجب علينا الإيهان بها من غير تكييف ولا تمثيل ؛ لأنّه 
أخبر بها عن نفسه وهو أعلم بنفسه » فوجب علينا قبولها بدون تكييف ؛ لأنَّ التكييف قول عل الله بغير علم وهو 
حرام » وبدون تمثيل ؛ لان الله يقول : لیس كَوِثْلِهِ شَيْءٌ وَهُوَ السّحِيعٌ الْبصِيرُ) [الشورئ: ]١١‏ . 

وقال في كلامه على حديث : " من أتاني يمشي أتيته هرولة " : " ... فان ظاهره ثبوت إتيان الله تعلك هرولة » وهذا 
الظلّاهر ليس ممتنعاً عك الله عر وجل ؛ لأنّه لا يتضئّن نقصاً » فيكون داخلاً في القاعدة المذكورة » فيثبت لله تعالى 
حقيقة " () . 

وقال أيضا +" ... ومن المعلوم أن اسلف يؤمتون بأنَ الله تعاقنيآي إتياناً حقيقيًاً فصل بين عباده يوم القيامة علق 
الوجه اللائق به » كما دلّ علن ذلك كتاب الله تعال » وليس في هذا الحديث القدسي إلا أن إتيانه يكون هرولة لمن أتاه 
يمشي فمن أثبت إتيان الله تعالى » حقيقة إر يشكل عليه أن يكون شيء من هذا الإتيان بصفة ال هرولة علل الوجه 
اللاتق به . وأيّ مانع يمنع من أن نؤمن بأنَّ الله تعالى يأتي هرولة ؟!!! " () . والشَّخْ ابن العثيمين في كلامه هذا 
متناقض .... فقد قال في موضع آخر : " أتيته هرولة ٠"‏ آي : صببت عليه الرّحمة » وسبقته بها » ول رأحوجه إلى المثي 
الكثير في الوصول إل المقصود " () . والشيخ ابن عثيمين هنا ترك منهجه ومذهبه ومال إلى التّأويل الذي سه فيا 
سبق تعطيلاً وتحريفاً » لكنّه سرعان ما تراجع عن التأويل إل الإثبات » كما سترئ بعد قليل .. 

وقال الشيخ صالح بن عبد العزيز آل الشّيخ : " ... ولهذا من أهل العلم من قال يمكن أن يقال في قوله : " ومن 
أتاني يمشي أتيته هرولة " آنه يمكن أن يقال أنه من أتاني يمشي في عبادة تفتقر إل المثي أتيته بثواب ورحمة سريعين " 
(). 

وكفعل الشيخ ابن عثيمين فعل الشّيخ صالح بن عبد العزيز آل الشَّيخْ » فقد مال إل التّأويل في هذه المسألة » وهو 
خروج عن المذهب والمنهج حيث لا مناص من التأويل .. 


() انظر : مجموع فتاوئ ورسائل فضيلة الشّيخ محمّد بن صالح العثيمين (۱/ ۱۸۲) »(۱/ )۱۸١‏ بالترتيب . 
() انظر : شرح كتاب التوحيد من صحيح البخاري )۲۲١ /١(‏ . 
7 انظر : شرح رياض الصالحين (۳/ )٠١‏ . 
() انظر : شرح العقيدة الواسطية )۲٤۳/۱(‏ . 
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وقال الشيخ عبد الله بن محمّد الغنيهان (معاصر) : " وقوله : " وإن أتاني يمشي أتيته هرولة " الهرولة : السّرعة في 
ا لمشي » بين المي والعدو » وهو تمثيل لكرم الله وجوده علك عبده » وأنّه إذا أقبل إليه» فهو - سبحانه - أسرع إقبالاً 
وتفضلاً على عبده » من غير مقابل يناله من العبد » بل هو الغني بذاته عن كل ما سواه » وكل ما سواه فقير إليه » 
ويؤخذ من الحديث : عظم فضل الله وكرمه » وعظم فضل الذّكر " () . وكصنيع صاحبيه السّابقين صنع الشَّيخ 
عبد الله بن محمد الغنييان » فذهب إلى التّأويل في هذا ا حديث الذي لا يسعه معه إلا التأويل ... 

وقال الشيخ عبد الله بن عبدالرحمن الجبرين : " معنئ المرولة والتردّد الواردين في حديث : "وما تردّدت في شيء 
مثل تردّدي في قبض روح عبدي ... " : السّؤال : ما معن ال هرولة والتَردّد الواردان في حديث : " وما تردّدت في 
شيء مثل ترددي في قبض روح عبدي ..." ؟ 

الجواب : الصحيح أن الحرولة هنا بمعنى قرب الربٌّ تعاك إلى عبده بثوابه » فالقرب معنوي » العبد لا يتجاوز مكانه 
؛ ونا تقرباته بالأعمال » فقرب الرّب إليه » وهرولته - يعني : إسراعه - إِنَّا هو بالأعمال » بكثرة الثّواب » فلا يقال 
إن اكرولة ميج سنات اللا ق عل E REA‏ كدر اكرات قال + انز تدك 
إل شبراً » تقرّبت إليه ذراعاً " » العبد ما يتقرّب شبراً » يعني : هو مكانه » ولكن تقرّب بالأعمال» " من تقرّب إليّ 
ذراعاً " » العبد لا يتزحزح عن مكانه » ولكن تقرّب بالأعمال " من أتاني يمشي "» العبد لا يتجاوز مكانه بهذا المثي 
» المراد بالمشي هنا مواصلة الأعمال الصّالحة » يعني : كثرة الأعمال الصّالحة » وعبّر عن ذلك بالمشي . إذاً : هذا 
الحديث إلا فيه الماثلة » فقرب العبد بالأعمال » وقُرب الربٌّ بالثواب » وكذلك المشي والهرولة "() . 

فالشيخ ابن جبرين هنا يؤوّل التقرّب والهرولة المضافين إلى الله تعلك » وهو بهذا يفارق منهجه القاضي بإمرار 
اع 

وقال الشَّيخْ الألباني : " الهرولة كالمجيء والترول » صفات ليس يوجد عندناما يتفيها إذا خصصناها بالله عر وجل 
؛ لأنَّ هذه الصّفات ليست صفة نقص » حتى نبادر رأساً إلى نفيها كالطَّعام والدَّراب والمرض ونحو ذلك » فأنا أجد 
فرقاً بين الأمرين » لكن لا أتوسّع في موضوع المرولة » ولا أزيد علل أكثر مما جاء في الحديث » ولا أدري أو لا أذكر 
ماذا ذكر شيخ السلفيين في هذه المسألة » ألا وهو شيخ الإسلام ابن تيمية - رحمه الله - فلعل إخوانًا الحاضرين 
يذكرون شيئاً من ذلك » كلام ابن تيمية حول هذا الحديث ... " () . 


() انظر : شرح كتاب التوحيد من صحيح البخاري )57١ /١(‏ . 
() انظر : مجموع فتاوئ ورسائل فضيلة الشَّيِخَ محمّد بن صالح العثيمين /١(‏ 185) . 
() انظر : موسوعة الألباني (5/ 558) . 

۳ 


وقال الشّيخ صالح بن عبد العزيز آل الشّيخ : " يقول : ذكرت أن الحرولة صفة » وهي صفة إرترد إلا في حديث 
زاقد ورا لان يقي الم تعرولة" ونين لمكو از ae CE‏ 
وليس المراد ظاهره فوجب أن يكون معنئ المرولة عن خلاف ظاهر دلالة السياق » وقد ذكر هذا بعض أهل العلم 
فما قولكم في هذا الكلام ؟ 

طبعاً أهل السّنَّهَ في الهرولة الأصل فيها أن ثبت لله جل وعلا » فهي من جنس باقي الصّفات » هذا قول عامّة أهل 
السّنّه » لكن شيخ الإسلام رحمه الله ذكر في ردّه علن الرًازي في القسم المخطوط الذي لريطبع » لأنَّ الرّازي استدلٌ 
بهذا الحديث عل أنَّهِ لا يُراد بها الصّفة بالإجماع . شيخ الإسلام قال له هذاء لأنَّ الكلام ليس في الصّفات » فقوله 
جل وعلا : " من تقرّب إِيّ شبراً » تقرّبت إليه ذراعاً » ومن تقرّب إل ذراعاً » قال : معلوم أنَّ التقرّب لا يكون من 
العبد إلى الله لا يكون بالمساحة » يعني ما يكون بالأمتار » ما يكون بقطع شيء إلى الذّات » وعليه يكون مقابله ليس 
كذلك » كذلك قوله : " ومن تقرّب إل ذراعاً » تقرّبت منه باع " » معلوم أن اتتقرّب الأوّل الذي يحصل من العبد 
AEC SEEN‏ باح EINES‏ اعد ناما قال AEE‏ قلي" 
من أتاني يمشي أتيته هرولة " » معلوم أنَّ العبد لا يأتي الله جل وعلا ماشياً » يعني إلى ذات الله بالمساحة » وإِنَّا يكون 
إتيانه إلى طاعة الله أو حركة روحه إلى الله جل وعلا وقرب روحه من الله جل وعلا » فيكون : " أتيته هرولة " 
بمقابلة ذلك . هذا الكلام منه من شيخ الإسلام تفصيلي يخالف بعض الكلام الذي أورده في بعض المواضع في 
الفتاوئ على هذه الصفة من جهة آله أثبت أصل " التقرب " طبعاً هو القّرب من الله جل وعلا عام بها يشمل 
التقرّب بالقرب بالدّات والقرب بالصفات . 

وعليه » فيمكن أن يُقال : إِنَّ كلام شيخ الإسلام رحمه الله إا أنه في مقام المناظرة » في مقام الرَّدِّ أو أنه لشيخ 
الإسلام رحمه الله قول غير ما أصل في الفتاوئ » وني الفتاوئ إر يذكر نص (الحرولة) فيها وقفت عليه » فنقول له قول 
في هذا يخالف عموميات أقواله » وهو أن لا تكون المرولة من صفات الله جل وعلا . 

رلك يقر لكأن الاق يدر هل اة الصّفة " من أتاني يمشي أتيته هرولة " لريرّد الأوّل » وهو أن العبد يأتي 
إلى الله ماشياً » فإذن الثاني غير مراد . هذا كلام شيخ الإسلام في رده علل الرّازي (105ه) والكلام فيه نوع إشكال » 
والمتضوذ أن غائة أهل الشنّه بترن (الهؤولة) 11] 

ووقفت عل كلام لعثمان بن سعيد (۲۸۰ه) رحمه الله في رده علل بشر المريسي يقول فيه : وقد أجمعنا أو اتفقنا وإياكم 


على إثبات صفة (المرولة) وهو من التّقول القاديمة عن السّلف في إثبات هذه الصّفة . 


٤ 


ال مقصود أن هذا أصل البحث في هذه المسألة » ولهذا من أهل العلم من قال يمكن أن يقال في قوله : " ومن أتاني 
يمشي أتيته هرولة " آنه يمكن أن يقال : أنه من أتاني يمشي في عبادة تفتقر إل المي أتيته بثواب ورحمة سريعين . 
وقد ذكر هذا الشيخ ابن عثيمين في القواعد الملل » ورجح كا هو قول عامة أهل السّنَّ القول الأول الذي ذكره 
وهو أنَّا صفة » وهذا هو الصّحيح » فهي من جنس الصَّفات . من ج: جنس الحركة والله جل وعلا يتصف بها شاء 
سبحانه وتعاك » ولیس له حدود » يعني : ليس لصفاته حدود » والعباد إنَّ) يأخذون ذلك من الكتاب والسّنَّة » ولا 
يخوضون في ذلك بأفهامهم ولا بعقوهم فالمسألة عظيمة " () . 

وأنا والله لا أدري كيف يجري مدّعو السَّلفيّة لفظ المرولة على ظاهر معناه » ثم يتنطًعون فيقولون : بلا كيف » فهل 
لكلامهم هذا مكان في لغة العرب التي هي لغة القرآن العظيم ؟!! 

ثم » لو جتنا لألفاظ الحديث لوجدناها : (تَقَربّتٌ ِلَيّهِ ذِرَاعاً) » (وَإِذَا تَقَرَبَ مني ذْرَاعاً تَقَرَبَت مِنْهُ بَاعاً) » (وَإِذَا 
آئاني مَسيا َيه هَرُوَلَةَ) . 

وعن الفقرة الأول (إذَا تَقَرّبَ العَبّدُ إل شبّراً) » نقول ل الطاضة قا اا وا الف ن ا ان 
ذراعاً » وكيف يكون ذلك إذا أجريناه على ظاهر معناه ؟ 


اي 3 


وني قوله : (وَإِذَا تَهَرَبَ متي ؤِرَاعاً تَقَرَبْتْ مِنْهُ بَاعاً) » نقول : كيف يتقرّب الله تعالى باعاً من المتقرّب إليه ذراعاً ؟ 


وكيف يتقرّب بحسب ظاهر ال معن » وهو كما يزعمون جالس علل العرش ؟ 

وفي قوله : (وَإِذا أنَان ميا يته هَرْوَلَه) » نقول : هل للمشي معنى غير المعن المنصوص عليه في لغة العرب » 
والذي هو ضرت من السّير ؟! فكيف يمشي الإنسان إل الله تعال ؟! وهل هنالك ضربٌ من السير يُسمى مشياً غير 
الى ررك 1 معن ASE DS‏ افيد إل اماق AN EIA ARG‏ 
صفة المشي للعبد » وبالتالي لا يثبت لله تعالى صفة المرولة ... أليس هذا هو الحق الذي لا بد منه إذا تحرّرتم من 
تقليدكم الشين لمن ألغوا المجاز» وأنَّ الحديث خرج مخرج الكناية عن الطّاعات والقَرّبات التي يتقرّب بها العبد من 
مولاه ... تماماً کا قال إبراهيم عليه السّلام : إن ذاهبٌ إلى ري سَيَهدِينِ) [الصافات : 99].. 

ونه لا يُقصد من ا هرولة إلا مضاعفة الحسنات إلى أضعاف كثيرة » وإن أبيتم المح بعدما تبيّن فليس بعد الح إل 
الضلال .. 

ولريكتف معو الصّلفيّة بلفظ الهرولة » بل نسنبوا لله سبحانه تعاك أغلب الألفاظ التي يدل ظاهرها علك الحركة 
والثقلة المنفيّة عن الله تعاق بلسان التّقل والعقل ...» ومن ذلك : " إن الله عر وجل يجنَحْ كَل عَشِيّة إلى السّماء الدّنيا 


() انظر : شرح العقيدة الواسطية (ص57 57-5 7) . 


°) 


اتآ ِ 


"ان الله EEE I‏ »" أن الله بط مِنَّ عرشو إل كُرَسِيّه ٠"‏ " آن الله طوف في الْأَرّضٍ 
1 >" أن الب يدل في جوف اللَيّل إلى السّماء الدّنيا " >" أن الله يجلس عل كرسي أو سَرِيرِ "» " أن الله تعالى لَه في 
كل کک ر دورو لكراء ی برقع ا ولس عل کے 
فقد جاء في كتاب " السَنَة " الموضوع زوراً وبهتانا وإفكاً وعدواناً علل الإمام عبد الله بن أحمد بن حنبل : " حَدَئَنِي 
عبد الله بن عْمَرَ القَوَارِيري » نا حَمَادُ يعني ابن ريد » عَنْ آي عِمْرَانَ اجو » عن أبي ا ملي » قال : 
تح كل َة توق التان لاني م ی 
وجاء في كتاب السنة أيضاً عت متدد ار رركن جه مظاك لواو 
وف قال : " اوی الله عَرَ وَج ل الال أن ازل على جَبَل مِنَكِ قال : فََطَاوَكَتِ الال وَتَوَاضَعَْ طُورُ سَيْنَاة 
وَكَالَ : إن مدد ي تيء فَسيأتي » اوح الله عر وَل ليه أن 
وجاء في " زاد المعاد " لإمامهم ابن قيّم الجوزيّة (01/اه) : " ... فَإِذَا كان يوم الجُمْعةٍ م 


- ا 50 


Ey 

و 

مِن ايام 
OR‏ رت وو ك ده 

وَجَلمِن عرشو إل كرسي . .. ثم رفع ا حبار من كُرَسِيّه إل عرشو ... " (0. 


03 


وجاء في زاد المعاد لابن ة قيّم الجوزية أيضاً e‏ ثم و تیک 0 الكو عا لق وه 00 
00 0 
ف الأرض ولت عليه اللو" 


ر سنه عة 27 


ثم قال ابن القيّم : " هَذَا حَدِيتٌ كيد جليل اوي جَلَالَتهُ وَقَحَامَْه 


قد خوخ من ا !!! 
لا عرف إلا ِن حَدِيثِ عبد الرّحمن بن المغيرة بن عبد الرّحمن المدني » رَوَاه عَنَهُ يرَاهِيمُ بن رة البيري » وما من 
کبار عَلَّاءِ الي » قتان حت با في الصّحيح » حنج ينا ِمَامُ اهل الحَدِيثِ محمّد بن إِسّمَاعِيلٌ الْبُخَارِيٌ» وَرَوَاه 


مه آهل الستة في نيهم وَتَلَقَوه امول وَكَابنُوهُ بالتسليم وَالاقيا يطعن أَحَدٌ مِنّْهُمْ فيه وَكَافي أَحَد مِنَ روات 1 


01 
أنه قد 


2 


5 


.)( 


() انظر : الستة (۲۷۹/۱ برقم 019). 
() انظر : السّنَّهَ (۲/ )٤1۹‏ . 
() انظر : زاد المعاد في هدي خير العباد )۳١۸/١(‏ . 
() انظر : زاد المعاد في هدي خير العباد (۳/ )٥۹۱-٥۸۹‏ .قال الشيخ الأرنؤوط في تخريجه لأحاديث الزاد " أخرجه عبد الله ب بن الإمام 
أحمد في زوائد المسند (5/ 17615 ) وإسناده ضعيف لجهالة عبد الرحمن بن عياش السمي » ودهم بن الأسود » فإنه إريوثقههما غير ابن حبان 
عن عادته في توثيق المجاهيل » وأورد الهيثمي في (المجمع )۳۳۸/٠١‏ » وزاد ننسبته إلى اطبراني » وعجب من المؤلف وغيره » كيف ذهبوا 
إل تقويته تصحيحه » وفيه ما فيه . انظر : زاد المعاد بتحقيق الأرنؤوط (۳/ )٦۷۷‏ . 

٤٦ 


ل " إذَا قي من الل تله بط الب إلى سء الذنيا "» وني لظ : 
ينْشَنَّ الْمَجْرُ ثم يَرَتَفِحُ " » وف رِوَايةِ يقُولُ : ۲ نال عن ديزي سن 5ا زب أني تأي ؟ ". 
"أن الوب يَتَتَلّ في جوف اليل إل السّياء الدّنيا "+ وني لَفْظٍ : " حى نشی الجر ذه 
د تا و سي هه سوه 2 كوه سكن ]15م خم . 77| 2 28 

يرتفع " وَؤكَرُ نرُولِِ عَشِيةَعَرَقَةَمِنَ عِدَة طرق وَكَذَلِكَ َة الصف مِنْ شَعَبَانَ » وَؤكَرُ نوله يوم لْقِيَامَةٍ في كَل 
و ا ا ا 4 را ىة DT CE‏ ا د .2 وو ا ا 

مِنّ العام » وَحَدِيث يوم لزيد في يوم ام ة مِن ايام الآخرَة » وَمَا فيه مِنْ كر نُرُولِهِ وَارَتِقَاعِه » وَأمتّال ذَلِكَ مِنْ 
OE‏ 


وف عمرو بن عبسة : 


وقال الإمام ابن قَيّم الجوزية (١١۷ه)‏ : " ... نيمست الْإِمَام أحمَدَ مِنْ حَدِيثِ ابْنِ عباس رَضِي الله عتا قِصّةُ س 


السَمَاعَة الْحَدِيثُ بطوله مَرَفُوعا » وَفِيه : " قاي ري عر وجل فَأَجِدُهُ عل كرسي أو سريره جال" () . 


و0 : علي بن زيد بن جدعان وهو ضعيف » قال الذّهبي في السّير : وَكَانَمِنَ أَوَعِيَة العلْم ‏ 


7 سوه ا ا د قا كت s3‏ د ام TS‏ 
عل َد شيع فلل فيو وَسْوْءِ حَفِظ يَعْصة ِن رَجَةٍ ة الإتقان كا تم : لیس بِقَوِي . وقال البخاري 
0-00 ل 2 ا 5 سو دده 5 3 عدي ااه 2 بن ا ارات رو و 
م : لا تج به . وقال ابن خرَيمة 0 ء حفظِه . وَقَالَ المي : صدوق » وَكَانَ ابن عيبئة يليه 


ال ا Ss‏ تلط . وَقَالَ اد بن ريد : نأا عل 


و له ار 


بن ريد وَكَانَ يَقَلِبُ الأَحَادِيتَ . وَقَالَ الفَّلآَسُ: گان یی بن سعد يتقيه. وَقَالَ امد 


سعيد بھی مر 


ع نه عرس 


يل 
حم بن حَتْبَلٍ : : ضعيف . وروی : 


م و ور e‏ 


عباس » » عن یی : ليس بكَيّءِ . وَمَرَّةَ قال : ھ هوّاحت حب إل e‏ 
و : عن الدَارِمِيُ » عَنْ تي : ليس بِدَاكَ القوي . وَكَالَ العِجِنٌ : گان يسبع شي لين والقوي + وال المسوي : 


و و و و 2 


اخلط في كر . وقال الدَارَفْطَنِيُ : لا يرال عدي فيه لِين. قلت : قَدِ اسَتَوَقِيْتٌ أَخْبَارَهُ في (امرَادِ) وَغَيْرِهِ » وَلَهُ 
جائ وَمَنَاك " © . 


وَعَنْ َس بّنِ مالك رَضِيَ الله عه » فَالَ : حدّثنا ” رَسُولُ اله صل الله عَلَيُهِ َالو وَسَلَم »قال : اوق ا 

يديم حت آي بَابَ ا تة وَلِلْجَنَةِ مِضْرَاعَانِ مِنْ َب مَسِيرَةَ ما يتا ئة عام » 

أصَابع اتس جين َتَحَهَا يَقُولُ م oT‏ ؛ فاستفتحَ > فَيَؤّدَنَ لى » 
1 


ووو وو 
18 


عل کا ةا 1 لَه سَاجِداً' '» رَوَاهَ خشیش بن 


() انظر : مجموع الفتاوئ (5/ 07968 . 
() انظر : اجتماع الجيوش الإسلامية »223١8/7(‏ مطابع الفرزدق التجارية » والحديث ل رأجد في االمسند بهذا اللفظ .. 
(7) انظر سير أعلام النبلاء (4/ )73١17‏ . 


(:) انظر : اجتماع الجيوش الإسلامية »223١8/7(‏ مطابع الفرزدق التجارية . 
۷ 


والحديث إر أجده فيما بين يدي من المصادر » مع أَنّي أجزم ببطلانه لاشتماله علل ألفاظ منكرة .. 
ا 


وَذَكَرَ عبد لاق عن مَعْمَرِ عن ابن السيّبٍ عَنْ أي هري يره رَضِيَ الله عَنه » عَنِ التب صل الله عَلَيْه ا »قال 


ار را ا ل ل 


59 ر e‏ 2 عق اد 6 و 


0 


لجن نزلع جا عل ري "00 . 

وهذا كذبٌ بحت لرأجده مرفوعاً عند عبد الرزّاق في المصتف ولا في غيره » بل رواه عبد الرزَّاق في التفسير من 
5 2 7 5 ا e‏ 5 ا مه رور ےو شی و ٠‏ 2 ا مدع ني 5 

قول عبد الرّحمن بن البَيَْانيّ » ونص الرٌّواية : " عَنْ مَعْمَرٍ » عَنْ يحي بن أبي كَثِيرِ » قال: حدٿني عبد الرّحمن بن 
الَْيَدَايَ قال :"مام لإا ينل بم انءانبا وَمَامِنَ مھا لا ولھ فیا كي ذا ل اء حت 


لا سُجُودًا حَتّ يَرَجِمَ » قدا أت إل السّماء الدّنيا كا طط وَتَرَعْرَعَتَ مِنْ حَشْية لله وَهُوَ باط يََيْهِ ‏ يَقُول: 
رکرو و کو 4 و سے کو و لسع 

مَنْ يَدَعَنِي اجب » وَمَنْ يتب إِلّ تب عليه » » وَمَنْ سرن عر له ومن بساني عط ومن رص خَير عَدُوم 
لا ظَلُوم " () . قال الدَارَفْطَنِيَ في عَبْدُ الرّحن بن الان : " ضعيف » لا تقوم به حجّة إذا وصل الحديث » 


فكيف ب يرسله " () .. 

وأخيراً نقول : هل تأويل الإمام مالك (۷۹٠ه)‏ لنزول الله تعاك بنزول أمره كا سيأتي - من أبطل الباطل كا قال 
المتمسلفة ؟!!! وهل جمهور علماء الأمّة من نقلنا عنهم في كتابنا " إِرَشَادُ الفُحُوّل إل مَا قَالَهُ أَسَاطيّنُ العلم ف نريه 
لله عَنِ ارك ولول " تأويل الول بنزول أمره أو غيره من التأويلات الراعية جلال الله تعلل وعظمته وتنزيهه 
عن مشابهة الحوادث ... من أبطل الباطل ؟!!! » وهل وقعوا في خطأ كبير » وحرّّفوا الكلم عن مواضعه ؟!!! .. 
لقد استهوئ ساطان المخالفة هؤلاء » وسيطر علل كيانهم حتئ جعلوا - وعان الدّوام - أقوالمم وأقوال علمائهم هي 
الصّواب الذي لا يحتمل الخطأ » وأقوال غيرهم ولو كانت مجموع الأمّة خطأ لا يحتمل الصَّواب .. 

فإذا كان هؤلاء مبتدعة ضالُون عرٌفون للكَلِم عن موضعه - کا يزعم مدّعو السّلفيّة - فمن بقي بعدهم من علماء 
الأمّة الذين يعوّل عا كلامهم ؟!! (ما لَكُمْ كب كَكُمُونَ) [القلم : 7  ]‏ (أكَلا تَذَكَرُونَ) [يونس : 8]» <أَمْ لَكُمْ 


سُلْطانٌ م مين * تاوا يكتابكُم ِن كنت صَادِقِينَ) [الصافات : [٠١۷-٠١‏ » ولذا فإ الواجب عل علماء الأمَّة أن 
يوقفوا هؤلاء وأمثالهم عند حدّهم » فقد بغوا وطغوا في البلاد » وأكثروا فيها الفساد » ولبسوا لبوس المراوغة 


() انظر : اجتماع الجيوش الإسلامية )1١9-1١8/5(‏ . 
() انظر : تفسير عبد الرزاق (۲/ )۱۷١‏ . 


() انظر : موسوعة أقوال أبي الحسن الدارقطني في رجال الحديث وعلله (۲/ )۳۹٤‏ . 
۸ 


والعناد » وتطاولوا على علاء الأمَّة بجهلهم وأمواهم وإعلامهم وكذا بالكُتب المزوّقة التي تُوزَّع بالملايين فتهدى 
ولا ثباع في ختلف الأصقاع !!! ... فالواجب أن تجتمع الكلمة عل التحذير منهم » بكشف ازيم وضلالاتهم » 
وعيوبهم » وإفلاسهم العلمي » فقد استغلُوا غفلة النّاس وجهلهم » فعمدوا إلى نشر ترّهاتهم ورا التي 
أخمدها علماء الأمّة في القرن التَاِنُ المجري » ومن قبل ذلك في القرن الرّابع ... 

وبقيت هامدة خامدة الأنفاس لا تقوئ عل الجراك حتئ القرن الثاني عشر » فوجدت امج الرّعاع الأعراب 
الأجلاف الجهّال الذين اعتنقوها واعتقدوها مرّة ثانية بعد أسلافهم من الحشويّة والمشبّهة » الذين طغوا في البلاد » 
وأكثروا فيها الفساد ... 

وبسبب جرأة من يزعمون ويدّعون السَّلفيّة في إظهار باطلهم ‏ فقد اضطرٌ العديد من علاء الأمّة إلى أن يكتبوا 
ار ا ا عرس اند عل ا ا و الل ا فاق رر 
العقيدة » ومن ذلك : المحضر الذي كتبه جماعة من أئكة السّافعية » منهم : السيخ أبو إسحاق الشيرازي (١۷٤ه)»‏ 
والإمام أبو بكر الشاشي (۰۷٥ه)»‏ وغير هما » وهذا نصه : 

يسم الله الرّحمن الرّحِيم : يشّهد من تبت اسمه وَنسبه » وَصَمَّ مجه ومذهبه » واختبر دينه وأمانته » من الْأَيّْة 
الْفْقَهَاء » والأمائل العلاء » وأهل الْقَرَّآن والمعدلين الْأَعَيّان » وَكَتَيُوا خطوطهم المُعرُوقَة » بعباراتهم المألوفة » 
مسارعين إلى أَدَاء الَأمَانَّ » وتوحَُّوا في ذلك ما تحظره الدّيائّة ‏ عَاقّة قله تحال : (وَمَنْ أَظلَمُ من كم شَهادةٌ عِنْدَه 
مِنَ الل [البقرة: 114٠‏ إِنَّ جَاعة من الحشويّة والأوباش الرّعاع » المتوسّمين بالحنبليّة » أظهرُوا ببَعْدَادَ من البدع 
الفظيعة والمخازي الشّنيعة » مالريتسمح به ملحد فضلاً عن موحد » ولا تجوز به قَادِح في أصل الشَّرِيعَة » وَل معطّل 
#ونسبوا کن من يده باي تَعَالَ وجل عن التّقائص والآفات » وينفي عَنهُ الحُدُوثْ والتشبيهات » ويقدّسه عَن 
الول والزّوال » ويعظمه عن التَمَْ من حال إلى حال » وَعَن خُلُوله في ا راوث » وحدوث الحوّادث فيه » إل 
الكفر والطغيان » ومتافاة أهل الحق وَالِْيَان » وتتاهوا في قذف الْأَيِمّة الماضين » وثلب أهل الحق وعصابة الدَّين» 
ولعنهم في الْجَوَامع EG‏ ا ت وَاخَْلّوّة وا اعات » ثم غرّهم الطّمع 
والإهمال » ومدّهم في طغيانهم الغ والصلال » إل الطعّن فِيمّن يعتضد به أَئِمّة ادى » وَهُوٌ للشريعة العروة 
الوثقى . وَجِعلُوا أفعاله الدّينِيّة معاصي دنيّة » وترقوا من ذلك إلى القدح في الشَّافِجِي (:0٠ه)‏ رَحْمَة الله عليه 
وَأصحَابه » وَاتفقّ عود الشيخ الإمَام الأوحد أي فيا اللاي الإمَام زين الإسلام أي القاسم القشيري 
(41ه) رة الله عليه من مَكة حرسها الله » قَدَعَا الاس إلى التّوحيد » وَقدَّس الباري عَن الْحَوَادِث والتحديد» 


فَاسَتَجَاب لَهُ أهل التَّحَقِيق » من الصَّدُور الْمَاضِل السّادة الأماثل » وتمادت الحشويّة في ضلالتها » والإصرار على 


۹۹ 


جهالتها » وَأَبُو إلا التَضرِيح بان المعبود ذو قدم وأضراس » وهوات وآتامل » وَأنهِ ينزل بَِاتِِ » ويتردّد على مار في 
صُورَة اب أَمَرّد » بشعر قطط » وَعَلِيهِ تاج يلمع » وَفي رجلَيّه نَعْلَانِ من ذهب » وَحفظ دَلِك عَنْهُم » وعلّلوه 
ودوّنوه في كتبهمٌ » وَل وام ألقوه » وَأَنَّ هَذِهِ الأخجار لا اویل كا واا تجرئ علل ظواهرها » وتعتقد کا ورد 
لفظها » وأنّهِ تعَالَ يتَكَلّم بصَوّت كالرعد » كصهيل اليل » وينقمون عل أهل الخحق ‏ لوهم : إن الله عا مَوَضُوف 
بِصِفَات الجلال ... "00 

ا o‏ 
التّاريخ » فما وُجدوا في زمن إلا أفسدوه » ولا دخلوا بلدا إلا جعلوا أهله شيَعاً وأحزاباً » يلعنْ بعضُهم بعضاً. 
ويسبٌ بعضُهم بعضاً » ويكمّرٌ بعضُهم بعضاً » ويطعنٌ بعضهم بعضاً ... وإلّا قل لي بربّك : ماذا أفادت هذه 
التّرذمة َة | الإسلام مذ وجدت ؟!! ألسنا في كل يوم نرجع القهقرئ إلى الورئ ؟!! فبعد أن كنا نناطح السّحاب 
شموخاً وعزَّة وأنفة » أصبحنا يُضرب بنا المثل في الخنوع والخضوع » وصرنا في وضع لا تُحسد عليه ... لقد أنبكوا 
أهل العلم بالرّدٌ علل ترّهاتهم وخزعبلاتهم » بدلا من أن تُوجّه جُهودهم لنصرة الإسلام والرّدٌ على كل من يكيد 
اكياه وم رج أقاء الاق تولك ون ولك لاات رقفو E EAN‏ 
الإسلام » وهذا هو دَوَرٌهم المرسُّوم هم .. 

ولا حول ولا قرّة إلا بالله الع العظيم .. 


() انظر : تبيين كذب المفتري فيه| نسب إلى الإمام أبي الحسن الأشعري (ص 2711-7١‏ . 


O» 
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اعتقادهم بصفة القعود وَالجلوسٌ لله تعالى 
أريتورّع البهوذق تة التغود ولحلوس .بدو الوس ف الفخرد>» ِن الْجُلُوسَ هو الاتقا مِنّ سَمْلٍ 
اک عُلَوِ» وَالْقَعُودُ هُوَالإنِعَالُ مِنَ عُلوِ ل سمل » على الأول يال لَنْ هو ِم أو سَاجِدٌ ١‏ جَلِسٌ ء وَعَلَ الثاني يقال 
لن هو اتم افع » وقد کون جَلَسَ بِمَعْتَئ قَعَدَ » يقال : جَلَسَ مُترَيحا وَقَعَدَ مُتَرَيعَا وقد يفاره » وَِنْهُ جَلَسَ بي 
شُعَبِهَاء أي : حَصَلَ وَمَكّنَ إِذْ لا سی هَذَا فعُودَا » فَإِنَ الَجُل حِيئِذِ يَكُونُ مُعْتَدَ SS‏ 
جس متكا » ولا يقال : قَعَدَ متكا معت الِاعَتَادٍ على أَحَدٍ اجان » وَكَالَ لمارا وَجَمَاعَةٌ عة : الجلُوسٌ تقيض الْقِيّام 
ل E O‏ 
وَفَعَدَ مُتَرَيُعَا " () وا اوور اللاي لذ ES AE O‏ 
جاء في سفر التَّثنية (۱۷ : ۱۹-۱۸) الو في نّ ملكته» يتب لتفسه نُسَخَةٌ نُسَحَةَ مِنْ هذه الشَّرِيعَةٍ في 
كات ٠‏ عند الْكَهَبَةَ اللدَوينَ فک اذ ام ته لِيتَعَلمَ أَنْ يَتَقِيَ | رب هه وَحَمَظ عات 
ا 0 4 ادو ویعر ر ا و یع کل 
هَذِهِ الشَّرِيعَةٍ وَهَذِِ الفَرَائِص لِيَعْمَل يبَا " . 


وجاء في سفر أخبار الأيام الثاني ( ۸:1۸ : " وَقَالَ: «فَاسَمَعٌ كن نذا انث الات ا سن 


او 
Un‏ 


DS 
. الله جس عل كُرَيِيٌ فده"‎ " )۸:٤۷( وجاء في سفر المزامير‎ 
وجاء في سفر الملوك الأول ( ۹:۲۲ : " وَقَالَ: اش إا گم اوت كد رایت الوب جَلِسًا عل کر كل‎ 
" لالا قوف ل توق وَعَنْ يَسَارِهِ‎ 
دو بر د سه ري ويا راد زر مسر لوي‎ 

د هبن رَجَاءِأبناإِسرَ ِل » 
ys‏ صل لعي وَسَلَمَ ََالَتَ: انع لله أن يدجي 


ن 


عن 


() انظر : المصباح المنير في غريب الشرح الكبير )٠٠١/١(‏ . 


°١ 


- 


ند فَحَظّمَ الرب. فَقَالَ: إن كُرَسِيهُ وَسِمَ السَّمَوَاتِ وَالْأَرّض وَإِنَّه يقد عَلَيّه قا يَفضَل مِنْه إلا قَدَرُ أَربَع صاب 
ودا سَابعَةُ الأَرَبَعَ » »إن لَه أطيطًا الرحل ا ديد إذ رَكبه من يثقله" () . 


ىه ر 


وقال أيضاً : " وَقَدَ بعتا هم جين حَمَلُوا الْعَرَسَ وَفَوقَه ا ار في عِرته واه ضَعُْهُوا عَنْ حمل وَاسْتَكَانُواء وجرا 
عَلَ رُكَبهِمْ حتی لَقَُوا "لا حول وَلَا وهلا باش" فَاسْتََلُوا په دة الله وَإَِاَِه. ولا ذلك مَا اسل به اعرش 
ولا الَمَلَهُ ولا السَّمَوَاتُ وَالْأَرّضُ وَلَامَنَ فيهنّ. 

ولو َدَ ٿاءَ تقر عل ظهْرٍ بحُوصَةٍ اقلت په درتو وَلْطفٍ ربو فكيّف عل عَرَشٍ عَظيم أك مِنَ 
السَمَوَاتِ السَبّم وَالْأَرَضِينَ السَبّع ؟ 

وَكَيْف يذْكَرُ أا النفاج أن عَرّشه يقلَهُ والعرش أَكَبرَ مِنَ السَّمَوَاتٍ السّبّع وَالَأَرَضِينَ السَبّم؟ ولو كان الْعَرْس في 
السَّمَوَات وَالأرضين ما وسعته وكلنه قوق السّماء السَابعَة "() . 

وقال ابن تيمية مقرًا : " قال ابن حَامِدِ: قاذمب على ما ذَكرَنَا لا ْمَل أن ذاه رل ... قَالَ: وَهَذَا لل على أنه إذا 
جَاءَهُمْ وَجَلْسَ على کرس اد ف ارقن ا 


() انظر : نقض الإمام أبي سعيد عثمان بن سعيد عل المريسي الجهمي العنيد فيم افترئ علن الله عر وجل من التوحيد (475/1) . قال 
المحقق : " الحديث ن ا ْنَا ويف فيه عي اله بْنِ حَلِيقة. تال عَنهُ الذّهبِيّ ن في لیران ۲/ 15 5: "لا يكّاد يعرف" وَقَالَ عَنهُ أبن 
حجر في التّقَريب /١‏ "مق مَقَبُول" وَقَالَ الألباني في سلسلة الْأَحَادِيث الضعيفة oV /Y‏ "لريوثقه غير أبن حبّان وتوثيقه لا يعُتد به 
كنا بيّنت ذلك مرَارًا" وَقَالَ ابن كثير في تَفسِيره :٠١ /١‏ "لَيّسَ بذلك الُشْهُورء وني سَمّاعه من عمر نظرء ثم متهم من يرويه عن عمرء 
مَوَفُوفاء وَمِنَهُم من يرويه ّرسلا وَمِنَهُم من يزيد في متنه اة عَريبة ومهم من يحذفها وَأغْرب مِنْهُ حَدِيث جير بن مطعم في صفة 
الْعَرّش کا رَوَاه بُو دود في كتابه السّنة من سئّنه وّالله أعلم" وأوردة أبن خرَيْمَة في التَوَحِيد مُرَاجعَة وَتَعْلِيقَ محمّد هراس ص"5 "١٠١‏ 
بِصِيعّة التمريض من طَرِيق عبد الله بن حَليفٌة وَكَالَّ: "وقد رَوَاهُ وَكيع بن الجراح» عَن إِسرَائِيلك عَن أبي إسحَاق عبد الله بن حَليفّة وَقَالَ: 
"قد رَوَاهُ وَكبع بن ال جراح» عن إِسْرَائِيل» عن آي سحا عَنّ عبد الله بن حَليفَة موسلا ليس فيه ذكر عمر بیقین ولا ظنء وَلَيْسَ هَذَا احبر 
من شرطنا؛ لاله غير مُتّصل الْإِسَنَاد لسنا نحتج في هذا ا لجنس من العلم بالمراسيل المتقطعات". 
وَأوردهُ الهيثمي في المجمع /١‏ 87 عَنْ عُمَرَ رَضِيَ الله عَنْهُ بَفظ. الأطيط ولس فيه الْعُقَُود وَمِقَدَار الْأَصَابِع وَقَالَ: رَوَاُ رار وَرِجَاله 
رجال الصجيح. وتعقب في الماش بأن فيه عبد الله بن حَليَة وَهُوَ حجْمُول. 
وَأورده الألباني في سلسلة الْأَحَادِيث الضعيفة برقم 2855 ۲/ 507) ... " 
() انظر : نقض الإمام أبي سعيد عثمان بن سعيد عل المريسي ي اللجهمي العنيد فيا افترئ علن الله عر وجل من التُوحيد (408/1) . قال 
المحقق : " هذا غير صَحِيحء فَلَيّسَ الْعَرّش حَايلا للرب وَلَا يقل بل الرب سُبَحَانَهُ وَتعَالَ مستغن عَن اعرش وَغَيره من الْمُخلُوفَات وَهُوَ 
الخال للعرش ولحملة الْعَرّش بقوته وَقدرته» وَهُوَ الذي "يمسك السَّمَاوَات وَالْأَوَض أن تولا لين زالتا إن أمسكهم| من أحد من بعده 
أله كَانَ حلي عَُورًا" ومن الُعَلُوم بالصَّرُورَةٍ من دين الَرْسلين أن الله سُبَحَانَةُ وَتَعَالَ غَنِي عَن جبيع امُخْلُوكَات عين تا دوعا إلا به سُبَحَانَُ 
وَهُوَ الْعَنِيَ الحميد " . 

o۲ 


وجاء في " معارج القبول بشرح سلم الوصول إلى علم الأصول " مرفوعاً للرّّسول صل الله عََيّهِ وَسَلَّمَ : " إن الله 
0 إل السّماء الدّنيا وله في کل سَنَءِ كُرَسِيٌ قدا رل لل سء اليا جَلَسَ عل كر سيه ثم مد سَاعِدَيُهِ !! فيقول: مَنْ 
ذا لَِّي يقر غير عَدِيمٍ وَل طلُوم من ا لذي يَستَغْفِْني َأَغْفرَ لَه من دا الي يو ٺ فَأتُوب عَلَيّه فَإذا كَانَ عِنَدَ 


یا ار 
5 0 


لبح ارق َجَلَسَ عل كرسي " . 

وجاء فيه أيضاً : " دا گان يوم الجمُعَة رل رَينَا عر وجل عل كُرَسيّه على دَلِك الْوَادِي وقد حف ارسي بمَتَابرَ 
من ذَهَبٍ سُكَلَلةِ با ج وهر وقد حُمَت يلك الاير ِكَرَايِيَ مِنْ ور ". 

وجاء فيه أيضاً مرفوعاً للرّسول صل الله عليه وَسَلَّمَ » والعياذ بالله تعال: " ف يَنْظُرٌ في السّاعَةٍ النَانية في جََة عَدَنِ 
وَهِيّ مَسْكَْهُ الذي يَسْكُنْ " 

وجاء فيه ا صل الله عليه وَسَلَّمَ » والعياذ بالله تعال: " فاي ري وهو على ؟ 
سَرِيرِه- يتل لي ري اجو له سَاجِدًا" . 

وجاء فيه أيضاً مرفوعاً للرّسول صل الله عَلَيّهِ وَسَلَّمَ » والعياذ بالله تعاق: " فَإِذًا كان يوم ا عة رل رَيْنَا عر وجل 
ڪل كُرَيِيّ عل ذَلِكَ الْوَادِي وقد حف الْكُرسِيٌ بِمَتَابرَمِنَ َب مُكَلَلةِ بالجوهَرِ وَكَدَ حت لك التابر بكَرَايِيَ مِنْ 
اك 

وقال الشّيخَ عبد الرّمن بن حسن التميمي (1745ه) : " قال الذّهبي: حدَّث وكيع عن إسرائيل بحديث: "إذا 
جلس الرَّبّ علل الكرسي" فاقشعرٌ رَجِلْ عند وكيع» فغضب وكيع وقال: "أدركنا الأعمش وسفيان يحدّثُون بهذه 
الأحاديث ولا ينكرونما". أخرجه عبد الله بن أحمد في كتاب الرَّد عل الجهميّة " () . 

ER‏ ]دين هذا نهد ديك" لان المرسيرق اولاز الممبو لوث أن مدا رَسُولَ الله صل الله عليه 
م سه رب عل الْعَرَشٍ مَعَهُ. رَو ذَلِكَ محمّد بن فضيل عَنْ لد يڀ عن حَاهِدِ؛ في تَفْسِيرِ : (عَسَى أن يبتك 
رَبك مَقَامَا ل ا وَذَكَرَ E‏ وَغَيْر مَرَفُوعَةٍ عة قال ابن جَرِير: وَهَذَا ل 


ماص ا اسمَقَاصَتَ به الْأَحَادِيتُ ِن أن الام المحَمُودَ هُوَ السَمَاعَة باََاقٍ اَم ِنْ يع مَنْ ينجل الإسَلَام 
ول د اا ا وإ نره بعص الْحَهُِيّة ولا ذَكَره في فير الاي نكر " () . 


n 


() انظر : مجموع الفتاوئ (5/ ١55-١55‏ باختصار) . 

() انظر : معارج القبول بشرح سلم الوصول إلى علم الأصول(١/‏ 590) » (1/ ۰)۲۰ (۱/ ۲۹۷) ۰ (۱/ ۱(۰)۳۲۲/ )۲٢‏ بالترتيب 
() انظر : فتح المجيد شرح كتاب التوحيد (ص ١‏ 55) . 

() انظر : مجموع الفتاوئ (5/ ٤‏ ۳۷) . 


وأنا أقول للإمام ابن تيمية ون يؤمن بعقيدة الإجلاس عزن ارك ادر كتف العاف اليف و 
لاو ن ان عدا ا اه مره 2 كلس رنه علا العرش مع بل امنتتكزوه واستعظمؤة ::ورجحوا ما جاء 
في الصحيح من تفسير المقام المحمود بالشفاعة العظمئ » وهأنذا أسردُ عليك بعضاً من أقواهم في استنكاره : 

قال الإمام ابن عبد البر (47ه) : " ... عل هذا َل للم في تَأوِيلٍ قول الله عر وجل : (عَسَى أَنْ ب 


2ه و 
ص عفدو ء لع ف لظ عر 


مَقَامًا كَحْمُودًا) [الإسراء: ۷۹ ] الي ا ٠ه)‏ : أن اقام المحَمُودَ أن يمَعِدَهُ مَعَهُ يوم 


هم َك ريل 
5 


الْقِيَامَةٍ عل العش » وَهَذًَا عِنَدَهُمْ متك Ss‏ تسار هدو الا وَالَذَىَ عل جاع العا ن الحا ة وَالتَابعِينَ 


و قري أ اننم تدر 1ه ل 


لججاعَةٌ مِنَ َلك » قَصَارَ إِجماعاً في اويل | الاي مِنَ أَهُل العم بالكتاب وا لستة . گر ابن آي شيب عَنْ شََّابَةَ عَنْ 
EE‏ : (عَسَى أن بعك رَبك مَقَامَا نحْمُودًا) [الإسراء: 20 
محمد صل الله عليه وَسَلَّمَ " () . وعقيدة الإقعاد أو الإجلاس علك العرش عقيدة باطلة » قال الإمام الذّهبِي 
(۸٤۷ه)‏ : " فأمّا قضيّة قعود نبيّنا عل العرش » » فلم يثبت يثبت في ذلك نص !!! بل في الباب حديث واه" () . 
ومجسّمة الحنابلة هم من قالوا بعقيدة الإقعاد علل العرش . وهي عقيدة مزدكيّة » قال الإمام الكوثري (1551م) : " 
ومن معتقد المزدقيّة منهم - الثنويّة - أنَّ المعبود قاعد على كرسيّه في العالر الأعل علل هيئة قعود خسرو ( الملك) في 
العاار الأسفل " () . ومن المعلوم أن الجلوس إر يرد إطلاقه عل الله لا في الكتاب ولا في السِّنّهَ الصّحيحة » ومع 
ذلك فقد أراق محسّمةٌ الحنابلة لأجلها دماء الو دين الرّافضين لما » وكمّروا من لا يؤمن بها » كما صنعوا مع الإمام 
الرّمذي » الذي أنكر عليهم هذه العقيدة النّجسيميّة التكفيرية » فكمّروه في غير ما مناسبة » كما تجد ذلك في " كتاب 
السّنّه " للخلال » والعياذ بالله تعالك ...قال الإمام ياقوت الحموي (717ه) في ترجمة الإمام الطّري (١1*م)‏ : " 
وقصده الحنابلة فسألوه عن أحمد بن حنبل في الجامع يوم الجمعة » وعن حديث الجلوس عل العرش » فقال أبو 
خر : أل اعد بن ين لويد اا اال تقنم دك الان الاتميلاف فقا ما ررر ع 
ولا رأيت له أصحاباً يعوّل عليهم » وأا حديث ال جلوس علل العرش فمُحال » ثمَّ أنشد : 

سبحان من ليس له أنيس ولا له في عرشه جليس 


() انظر : التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد /١9(‏ 55) . 
() انظر : مختصر العلو للعلي العظيم (ص”187) . 
() انظر : مقدّمات الإمام الكوثري (ص8”) . 


6: 


فلا سمع ذلك الحنابلة منه وأصحاب الحديث » وثبوا ورموه بمحابرهم ... " () . 


eo 


وقال الإمام ابن الأثير (70ه) في " الكامل " أحداث سنة (۳۱۷ه) : " وَفِيهًا وَقَعَت فة عَظِر بداد ب 


أَصَحَابٍ اي بر المْرْوَذِيّ ا لمحيل (©70ه) وبي غَيرِهِمَ من الْعَامَةِ » ودل ڻير مِنَ ا لتد فيهًا » وَسَبَبُ لِک لك أن 


ەو 


0 قَانُوا في تَفْسِيرِ قَوَلِِ تَعَالَ TOO EEO OED‏ هو أذ 


2 ل 


سبحا يقد اني صل اله عليه وَسَلَّمَ مَعَهُ َل اعرش » وَقَالتِ الَا الأخرى : إا هو التََّاءً 


ا ا 


. )( " بيهم قت كيِيرَة‎ TE 
ور ينتبه غوغائيُو ا حنابلة إل أن عقيدة الإقعاد على العرش عقيدة تجسيميّة بحتة » خالفوا فيها جمهور الأمّة الذي‎ 
ذهب إلى نفيها عن الله واستنكارهاواستنكارها » قال الإمام أبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير القرشي البصري ثم‎ 
» الدّمشقي (04/اه) في حوادث سنة (911ه) : " وَفيها وَقَعَتَ فتن بَعْدَادَ بن أَصَحَابٍ أي بكر المروذي المي‎ 
» ] 74 وَين طَائَِةِ مِنَ العامة » افوا في تَفْسِيرِ قَوَلِهِ تَعَالَ : (عَسَى أن يَبْعَّكَ ربك مَقَامَا تحْمُودَا) [الإسراء:‎ 
» الت الحتَابلَة : سه مَعَهُ على الْعَرّشٍ . وَقَالَ الْآكَرُونَ : المرَادُ بدَلِكَ الشَمَاعَة العُظْمَئ » فَاقتتَلُوا بسب ذلك‎ 
وقعل بينهم قنك » فنا هون يه راجو . وَقَد بت في صَحِبح الْبْخَارِيَ :أن اراد بلَيِكَ : مَقَامُ الشَّفَاعَةٍ العظمى‎ 
وهي الشّفاعة في فصل القضاء بين العباد ء وَهُوَ الام لذي يَرَعَبُْإِليّهِ فيه ا لق كُلهُمْ  حت إبراهيم » وَيَخْطُة به‎ » 
OER 
وقال الإمام ابن حجر العسقلاني : " ال بن بَطَّالٍ (٩٤٤ه) َكَرَت لمحتل وَالْحَوَاِحُ السشَّفَاعَةَ في حراج من أدج‎ 
التَار مِنَ الُذنينَ وَمَسَّكُوا ِقَوَلِهِ تَعَالَ : ا تَنْقَعْهُمْ َفاعَةٌ الشافعين) [المدثر: ۸ وَغَيْر دَلِكَ مِنَ الآياتِ وأحات‎ 
دالت اق لكر رجاتي اوت روا ا : (عسّی‎ 
أن يبتك رَبك مَقَامَا تحْمُودَا [الإسراء: 79]» وَاطْنْمَهُورُ عل على ان اراد پو الشَّفَاعَةٌ » وََالَعَ الْوَاحِدِيّ (430ه تقر‎ 
وَكَالَ لري : قال اتر أل التأويل : العام الُْحَمُودُ هو‎ TT 
لذي يَقُومهُ الي صل الله عليه وَسَلَّمَ رهم مِنْ كرب الوق ء ثم أخرَج عِدَةَ أحَاوِيث في بَعْصهَا الَصْرِيحُ‎ 
ا‎ 


62 انظر : معجم الأدباء (إرشاد الأريب إلى معرفة الأديب) )5/ 5 ؟). 
() انظر : الكامل في التاريخ (7557/5) . 

() انظر : البداية والنهاية »)١77/1١5١(‏ دار الفكر. 

() انظر فتح الباري )5755/1١1(‏ . 


oo 


وقال السيخ محمّد ناصر الدّين الألباني (1999م) في مقدّمة ا لودان الول عه اوفك عرد ما كرا 
لأحسن » ولكته إريقنع بذلك » بل سود أكثر من صفحة كبيرة في نقل أقوال من أفتئ بالتّسليم بأثر مجاهد في تفسير 
وله ا ع أن عت و كتقانا ا ل أو تفده عله الغرمن 1 بل قال 
بعضهم : أنا منكرٌ على كل من رد هذا الحديث » وهو عندي رجل سوء متهم ... بل ذكر عن الإمام أحمد (41ه) 
له قال : هذا تلقته العلماء بقبول إل غير ذلك من الأقوال التي تراها في الأصل » ولا حاجة بنا إلى استيعابها في هذه 
المقدّمة . وذكر في " مختصره " المسمّئ ب " الذّهبيّة " أسراء جمع آخرين من المحدّثين سلّموا بهذا الأثر » ولريتعقبهم 
بشيء هناك . وأمّا هنا فموقفه مضطربٌ أشد الاضطراب !!! فبينا تراه يقول في آخر ترجمة محمّد بن مصعب العابد 
عقب قول من تلك الأقوال (ص5؟1) : فأبصر - حفظك الله من ال موئ - كيف آل الفكر بهذا المحدِّث إلى وجوب 
الأخذ بأثر منكر " ... فأنت إذا أمعنت التظر في قوله هذا » ظننت أنه ينكر هذا الأثر ولا يعتقده » ويلزمه ذلك ولا 
يتردّد فيه » ولكنك ستفاجاً بقوله (ص”5١)‏ بعد أن أشار إلى هذا الأثر عقب ترجمة حرب الكرماني : وغضب العلماء 
لإنكار هذه المنقبة العظيمة التي انفرد بها سيّد البشر » ويبعد أن يقول مجاهد ذلك إلا بتوقيف ... " . ثم ذكر 
أشخاصاً آخرين من سلَّموا بهذا الأثر غير من تقدَّم » فإذا أنت فرغت من قراءة هذا » قلت : لقد رجع الشَّيخْ من 
إنكاره إل التسليم به » لأنّه قال : أنه لا يقال إلا بتوقيف ! ولكن سرعان ما تراه يستدرك على ذلك بقوله بعد سطور 
: ولكن ثبت في " الصّحاح " أن المقام المحمود هو الشّفاعة العامّة الخاصّة بنا صل الله عََيّهِ وَسَلَّمَ " . 

قلت : وهذا هو الح في تفسير المقام المحمود دون شك ولا ريب » للأحاديث التي أشار إليها ا لمصتف رجه الله 
تعاك وهو الذي صحّحه الإمام ابن جرير في " تفسيره (44/15) ثم القرطبي )204/٠١(‏ وهو الذي إريذكر الحافظ 
ابن كثير غيره وساق الأحاديث المشار إليها . 

ذلاو اكات عدن ماهد ته طرق ل نة ع أرق خرو واف ار كه لي اطق تمان + ققد كر 
المؤلّف (ص 070 آنه روي عَنْ لَيّثِ بّنِ أي سيم » وعطاء بن السّائب » وأبي يحيئ القتّات » وجابر بن يزيد " . قلت 
: والأولان ختلطان » والآخران ضعيفان » بل الأخير مترو متهم " () . 

قلت : وفي كتابه : " السّنّة " أورد الخلّالٌ (١٠۳ه)‏ عشرات الرّوايات حول هذه المسألة » حمل بعضّها الإغلاظ على 
من أنكرها » وحكمت بعض الرّوايات بكفر من ردَّها وأنكرها ء بعد أن اعتبروها فضيلة للرّّسول صل الله عله 
وَسَلَّمّ »مع تا روايات باطلة مُتُكرة () ... 


() انظر : مقدمة مختصر العلو للعلي العظيم (ص6١-5١)‏ . 
() انظر في هذه المسألة : السّنَّه للخلال (۱/ 509-1715) . 
كه 


إذا عرفت ذلك فاعلم أنَّ لفظة الجلوس والقعود إر يرد إضافتهما إلى الله تعاك لا في القرآن و لا في السَّنّهَ المطهّرة » 
وإنما جاءتا في الكتب التي اشتملت على الطَّانّات العقديّة والبدعيّة التي ما أنزل الله بها من سلطان » فلا حول ولا 


و اد لان 


o۷ 


چ الح اكاش @ 82 
اعْتِقَادُهُم بصِفَة الوَجْه بِمَْنَى امارح لله تَعَالَ 
من الجوارح والأعضاء التي يعتقدها اليهود في الله تعالى : الوجه بمعنى الجارحة .. 
فقد جاء في سفر التكوين (۳۲: ٠۳۱‏ : " وسمّى يعقوبٌُ ذلك الَوضِعَ فنوثيلء وَكَالَ: لأني رأيت الله وججها إلى وجو 
وجوت بِحَيّاقي" 
وجاء في سفر التّكوين )٠١:۳۳(‏ : " رأيتٌ وجه فكأني رأيت وجة الله " 
اموب لور 01 ريا رجو اك زرك و مقرو زوالا ار 
وجاء في سفر المزامير :١(‏ 17): " أي بوجهك علل عبيك" . 
م ل n e O‏ 
وعلل سن اليهود في إثبات الوجه لله تعاك ... سار المتمسلفة » فأثبتوا لله تعالك الوجه بمعنى ال جارحة ... وإن كانوا 
راوغوا في ذلك وتمحّلوا .. 
قال ل لوا ل ار " وَكَذَلِكَ قَوَلَهُ : (گل َيْءٍ 
هالِكٌ إل وَجْهَةُ4 [القصص:18] تَفْسْهُ الَّذِي هُوَ أَحَسَنُ الْوْجُوي وََجمَل الْوْجُوهِ وَأَنوَرُ الْوْجُوو لوصف بذِي 
ا لجال وكرام الَذِي لا يَسْتَحِقٌ هَذِهِ الصَمَة يد وَجههء وَأ وجه ينه غَْدُ ليبن !!! وَالْيَدَيْنِ مِْهُ غير لج 
ل وف لزي 5ة والجهمية !11" . 
د 9 لز لت ا لل ولا تار ور السَّمَوَاتِ مِنْ تُورِ وَجَهِهِ ان 
نور السَّمَوَاتِ وَالْأَرّضٍ مِنْ تور وجه ال يكُونَ لَه إضاءة واستنارة ومرآئ ومنظرًا واه يدر 
يَومَيِذِ بِحَاسّةٍ ة الّظَر" . وقال أيضاً : " يجيا ين وجه المَّحْمَن " () 
تَمَقَ عَلَيّهِ سكف الأمّة وَأَنَمَتَهّا مِنْ أَهُل افقو وَالحَِيثِ 


ص 


وقال الإمام ابن تيمية : N‏ 
وَالَصَوّفِ وَالْعْرفَة اكه كه اَل اكلام مِنْ الْكُلَّابيّة والكرّاميّة ا لاه رة سه ونه رقي 


نو دَلِكَ. وَكَدَ دك الأَشْعَرِيّ في كِتَابٍ الَْالَاتِ أن هَدَا مَذَهَبُ أَمْل الْحَدِيثِ وَكَالَ: أنه به يَقُولُ. فَقَالَ في َة 
م 2ه وک و وور ےہ ر 9 وا 
مَقَالَةِ أَهُل السُنَّةَ وَأَصَحَاب التديث: " يد صَحَابٍ الحَدِيثِ: الْإِقَرَارُ َكَذَا وَكَذَا وان الله عل 


عَرَشْهِ اسْتَوّئ وَأَنْ له يَدَيّن بلا كيف کا لّ: ( خَلَفْتْ بيَدَيَ4 [ص:٥ ]۷‏ وَكَنَا قال: (بَلٌ یداه مب مَبْسُوطَتانِ» 


60 انظر : نقض الإمام أبي سعيد عثان بن سعيد عل المريسي الجهمي العنيد فيا افترئ علل الله عز وجل من التوحيد 4/0(« 
/1١(‏ 9 ۷).(/ 870)ء (218/5") بالترتيب . 
مه 


وسو 


[لمائدة:1+4ء وان لَه عن با كب کا قا : (/ ري بِأَعجينا) [القمر:5 »]١‏ وَأن له وها 2 15 E A ١‏ ريك 
دو الال ل وَالْإِكُرامٍ) [الرمن:۲۷] (). 

وقال الشيخ ابن ء: عثيمين : " والوجه: معناه معلوم» لکن كيفيّته مجهولة !!! لا نعلم كيف وجه الله عر وجل » » كسائر 
صفاته» لكنّنا نؤمن بأنَ له وجهاً موصوفاً بالجلال والإكرام؛ وموصوفا بالبهاء والعظمة والثور العظيم "() 

وقال أيضاً : " وأجمع السّلف عل إثبات الوجه لله تعالى فيجب إثباته له بدون تحريف ولا تعطيل ولا تكييف ولا 
تمثيل وهو وجه حقيقي يليق بالله " () . وقال أيضاً ؟العالاضل أن لاف بالوحة للفباك إل و الع وجل 
الذي هو صفة من صفاته» لكن هناك كلمة اختلف المفسَّرون فيهاء وهي قوله: تعاك: (وَله اشرق وَاْمْر عرب أ 
ولوا نم وجه € [البقرة: 011١5‏ لَب ريطن نات كان ترلوا ر ة. تة , أي: 
فهناك وجه الله. فمنهم من قال: إِنَّ الوجه بمعنئ الجهة؛ لقوله تعاك: (وَلِكُلّ وجْهَةٌ هُوَ مُولَيها) [البقرة: 1144 » 
فالمراد بالوجه الجهةء أي: فم جهة الله أي: فثمّ الجهة التي يقبل الله صلاتكم إليها. 

قالوا: لأئّا نزلت في حال السَّفرء إذا صل الإنسان التّافلة» فإنَّهِ يصن حيث كان وجهه. أو إذا اشتبهت ت القبلة» فإنَّه 
يتحرّئ ويصلّ حيث كان وجهه. ولكن الصَّحيح !!! أن المراد بالوجه هنا وجه الله الحقيقي» أي: إل أي جهة 


تتوجّهون فدمّ وجه الله سبحانه وتعال؛ لأنَّ الله حيط بكل شيء» ولاه ثبت عن التي صل الله عليه وَسَلَّم- «أنَّ 
المصلي إذا قام يصلي فان الله قبل وجهه) ولهذا : خی أن يبصق أمام وجهه؛ لأنَّ الله قبل وجهه. 

فإذا صلَّيت في مكان لا تدري أين القبلة» واجتهدت وتحرّيت» وصلّيت» وصارت القبلة في الواقع خلفك فالله 
يكون قبل وجهك» حتئ في هذه الحال. وهذامعنى صحيح موافق لظاهر الآية... "() . 

وتناقضوا مع بعضهم في هذه المسألة ...فقد جاء في " الذرن لقي ف الكجزية انيري" واا قوله: (تَأَبْمَا 
ولوا َم وَج € [البقرة: 16 شان الآزة التكريمة يدل ها ناكا ف ا كان اب هامر ' 'خرج نفرٌ من 
أصحاب رسول الله سل الله عليه وسل في سف قبل ويل القبلة» فأصابهم الصباب» وحضرت الصّلاة 
بمأرع عر لعزي دع a O‏ دورول فصل لامك 
وَسَلَّمَ عن ذلك فتّرلت هذه الآية". وقال ابن عمر: "نزلت في المسافر» يصلي التَطوّع حيثا توجّهت به راحلته". 


() انظر : مجموع الفتاوئ (5/ )١75‏ . 
() انظر : شرح العقيدة الواسطية (۲۸۳/۱) . 
() انظر : تعليق مختصر علل كتاب معة الاعتقاد ال هادي إلى سبيل الرشاد (ص۸٤)‏ . 


() انظر: مجموع فتاوئ ورسائل فضيلة الشيخ محمد بن صالح العثيمين (۸/ 5١‏ 57-5 5) . 
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وقال عكرمة: نزلت في تحويل القبلة. وقال أبو العالية: عبرت اليهود المؤمنين» لما صرفت القبلة» فتزلت هذه الآية. 
وقال مجاهد وا حسن: نزلت في الدّاعي» يستقبل أي جهة كان لاتم قالوا : لا نزلت (اذْعُوني أَسْتَجِبْ لَكُمْ) [غافر: 
٠١‏ : أين ندعوه؟ قال الكلبي: (قَتَمَ وَجْةُ الله6 [البقرة: ]١١5‏ فم الله يعلم ويرئء والوجه صلةء كقوله تعال: (إهُوَ 
گل کي مالك إلا وَجْهَهُ ا [القصص: ۸۸] أن إل هوء وقال الحسن» ومجاهد» وقتادة» ومقاتل بن حيّان: فم 
قبلة الله» والوجه» والوجهة, والجهة: القبلة... " () . 

وقال الشيخ عبد الرّحمن بن حسن بن محمّد بن عبد الوهًاب نقلاً عن وهب بن منبّه : " فيقول - تبارك وتعالى - 
عند ذلك: " آنا للام ومني السّلام وعليكم حقت رحمتي وبي » مرحباً بعبادي الذين خشوني بالغيب» وأطاعوا 
أمري" قال: فيقولون ربّنا إنا لر نعبدك حم عبادتك» ولرنقدرك حقٌ قدرك فأذن لنا بالسّجود قدَّامك " () 

وقال الشّيخَ عبد الرّحمن بن حسن بن محمد بن عبد الومّاب بن سليان التَّمِيمي : " ... قال فيأتون إلى الرّحمن 
الرّحيم فيسفر لهم عن وجهه الكريم حتئ ينظروا إليه فإذا رأوه قالوا : اللهمَ أنت السّلام ومنك السّلام وحقّ لك 
الجلال والإكرام "() ... 


() انظر : الدرر السنية في الأجوبة النجدية (۳/ 5-1:0:”) . 
() انظر : قرة عيون الموحدين في تحقيق دعوة الأنبياء والمرسلين (ص58 ”7) . 


() انظر : كتاب النَّوحيد وقرة عيون الموحدين في تحقيق دعوة الأنبياء والمرسلين (ص187) . 
0" 


#4 انح السَّادِسُ 4# 

اعْتِقَادُهُم بِصِمَةٍ المَمَ لله تَعَالَ 
يُعتبر القَّمُ أحد أجزاء الوجه » ومن خلاله يدخل الطّعام والشَّرابٍ إلى جسم الإنسان » وفيه الأسنان واللسان 
والشفتين واللثّة ... والتي تُعتبر جميعها سبيلاً للكلام الذي يتواصل به الإنسان مع الآخرين ... ومن المعلوم أن 
اليهود يث يثبتون لله تعلل صفة الفم ... 
فقد جاء في سفر العدد ۱۳ : ۷ ۸ : " وَأَمّا عدي مُوسَئ فليس هَكَذَا بل هُوَ أَمِينٌ 
أَتَكَلمُ مَعَُ لا بالألعاز " . 
TS‏ عد صوته والرمر رَمَةَالحَارِجَة مِنْ فيه" . 
5214 نزاو ل راسيقاة اي قار د تبصن جاو 
قد حَفِظَتَ لِعَبدكَ داو ي ما كَلَمَنَُ په فتكَلَّمَتَ بِقَمِكَ وأَكْمَلْتَ بيرك كَهَذَا ايوم " 


ماع 


AD 


وجاء في سفر أخبار الأيام | ثانی (1 )٠١ ۰۱٤:‏ : 
لعٍ وَالرَحمَةِ لِعَيدِكَ ...الّنِي 
وعلل سنن اليهود في إثبات الم لله تعاك ... سار المتمسلفة » فأثبتوا لله تعاك المَم .. 

فقد جاء في كتاب : " الرّد عن الجهميّة والزّنادقة " المنسوب ظلاً وزوراً وبهتاناً للإمام أبي عبد الله أحمد بن محمّد بن 
حنبل بن هلال بن أسد الشّيباني (141ه) : " وحديث الزُهري قال: لا سمع موسئ كلام ربّه قال: يا رب هذا الذي 
سمعته هو كلامك؟ قال: نعم يا موسئ هو كلامي» إِنَّا كلّمتك على قدر ما يُطيق بدنك؛ ولو كلّمتك بأكثر من ذلك 
يَِتَّ. قال: فلا رجع موسئ إل قومه قالوا له: صف لنا كلام ربّك» قال: سبحان الله» وهل أستطيع أن أصفه لكم؟! 
قالوا: فشبّهه !!! قال: هل سمعتم أصوات الصّواعق التي تقبل في أحلل حلاوة سمعتموهاء فكأنّه مثله" () . 
والغريب في الأمر أنَّ الإمام ابن تيمية ارتضئ هذا الكلام القبيح المستنكر » وعلّق عليه قائلاً : " فقد ذكر أحمد في 
هذا الكلام: أن الله تعالل يتكلّم كيف شاءء وذكر فيا استشهد به من الأثر : " أنَّ الله كلّم موسئ عليه السّلام بقوّة 
عشرة آلاف لسان " » وأنَّ له قوّة الألسن كلهاء وهو أقوئ من ذلك وأنّه إلا كلّم موسئ علن قدر ما يطيق» ولو 
كلّمه بأكثر من ذلك لمات " () . 


0 


وقال عثهان بن سعيد الدّارمي : " وار أن كلام لا وم بف ينا ير وحس إلا سان کلم به " 


() انظر : الرد علل الجهمية والزنادقة (ص۳۷١)‏ . 


() انظر : درء تعارض العقل والنقل (۲/ 595) . 
5١‏ 


وقال أيضاً : " وهو يہ َعلَمُ َيِه كُلَهَا َيكَلَّمُ ا با شَاءَ مِنْهَا ها: إن د 
N‏ 


ع ي r‏ £ 1 1 ¢ 5 9 - هو اس 5 
وقال أيضاً : " قَرَأْتْ عل أ 0 3 ا قال : اا ب 


2 


شَاءَ تكلم بالعرَييّة وَإِنَ شَاءَ بالْعِبرَاِيّة » وَإِن شَاءَ 


و و و 0 8 2 


A SS 1 E 


لِسَانِ مُوسَىء وبوثل صَوتِ مُوسَى .. 
ال ابو سَعِيدِ رَحمَهُ الله: فَهَذِه الَْحَاوِيتُ قَدَ ريت وَأكتر متها ما يُشْبِهَُا > کا اة يكاب الله في ليان يكلام 


عرو عم 


الله ولوا ما اخترعَ هَولاءِ ا ذه لاقرات وَالْعَاني يدود َا صِمَاتِ للك ولون چا كلاه لگا ما 
كر امن ذَلِكَ ني ابه كَافِيا لتميع | اقرف الك كاب لا اول شلال أي ریت جوأ ذَلِكَ 


2 


E ET‏ من بهي مِنَ التاس أ 


مَنَ مق من الْأمَّة يراوا يَقُولُونَ في َلِكَ كه قال الله عر وَج ا يَعْرِفُونَ لَه تويلا عير ما ب مِنْ ظَاهِرِ أنه 


نراق مر اطبا توه 


ادم الرّحمن تَبَارَكَ وَتَعال» حى تَبَعَ هَوَلاءِ الَذِينَ اقتربُوا رد تاب لله عر وجل وَتَعطِيل كَلَايِهِ وَصِفاته القَدّسٍَ 
بهذ الْأَغَلُوطَاتٍ ت" () 

وفي كتاب " الس " المنسوب للإمام عبد الله بن أحمد : (وَكَلَم الله مُوسَى تَكْلِيَ» [النساء: 154]» قال : «مُسَافَهَةٌ 
مِرَارًا) (") . 

وقال الإمام ابن أبي يعلك الفرّاء (<51ه) : (وَكَلَّمَ اله مُوسى تَكْلِي) [النساء: 1174 » من فيه » وناوله التّوراة من يده 
إل يده " () 

وقال أيضاً : " حديث آخر : رَوَاهُ ابو بكر أحمد بْن سلمان النجاد في الستةء عَنْ عَبْدِ الله بن أحمد قَالّ: نا معمر» قال : 
نا وكيع» عَن مُوسَئ بْن عبد عن محمّد بن كعبء قَالَ: كأنَ الاس إِذَا سمعوا القرآن من في الرّحن عر وجل يوم 


القيامة» فكأ فكأئّم [رٌيسمعوه قبل ذلك . 


() انظر : نقض الإمام أبي سعيد عثان بن سعيد علل المريسي ي الجهمي العنيد فيم افترئ على الله عرَّ وجل من التوحيد (013/1) . 
() انظر : الرد علل الجهمية (۱/ 57 5) » (ص1724-17/8) بالترتيب . 
() انظر : السنة )۲۸١ /١(‏ . 
() انظر : طبقات الحنابلة (۱/ ۲۹) . 
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ونا اق عند اطسق برعي ار تا عو بخ ی ف :تاعمد وهار ون اميف قال نا كان ده 
أي شيبة» قَالّ: نا وكيع» قَالَ: نا مُوسَئ بن عبيدة» قَالَّ: سمعت محمّد بُن كعب القرظي يقول: إِذَا سمع القرآن من 
قي الرّمن في القيامة فكأتَّم إريسمعوه قبل ذلك . 

ونا أَبُو القسم عبد العزيز بِِسّنَادِه عن أي هريرة» قَالَ: قَالَ رَسُول اله صلل الله علي وَس م " كأنّ الخلق لر يسمعوا 
القرآن حين سمعوه من فِيّهِ يوم القيامة " | E‏ لان لت عَلَيّهِ سْبَحَانَهُ کا ر يمتنع إطلاق اليد 
والوجه والعين . وقد نص أحمد عَل ذلك في رسالة أب العبّاس أحمد بن جعفر الفارمي قَقَالَ: كلم الله مُوسى تكلياً 
من فيه » فإن قيل: لور ا ار a E‏ مُوسى بن عبيدة 
ضعيف » قيل: هَدَا غلط» لان مُوسَئ بن عبيدة رجل من أهل الرّبذة لا بأس به» وقد روي عَنْهُ وكيع وَهُوَ من أئمّة 


أصحاب الحديث وأمّا محمّد بن كعب: فهو من علاء التابعين بالتّفسير والفتياء وأبوه كعب بن سليمان من الصّحابة 


فإن قِيل: فنتأوّل قوله: " من ق الرّحمن " معناه من الرّحمن قيل: هذا غلط» لأنَّهِ يتضكّن حذف صفة قد ورد الخبر 
بهاء وعلن أنه إن جاز هذا التأویل وجب مثله في قوله : (قالّ ا ليس ما مَنَعَكَ أن تَسْجُدَ لا حَلَفْتٌ بِيَدَيَّ) [ص:ه] 
معناه بذاتي ويكون ذكر اليد زائد . وكذلك قوله: (وَيبْقى وَجْهُ رَبك ذو الال وَالْإكرام» [الرحمن:۲۷] » وقوله: 
(كُل نَيْءِ مالك إِلاَوَجْهَهُ) [القصص :۸ المراد به: ذاته» وليس المراد به الوجه الذي هُوَ صفة» ولا لك يجز هذا هناك 
كذلك ها هناء ولأن هَدَا يودي إل جواز القول بان لله قي » ونه يجوز أن يدعئ فيقال: يا قّ اغفر لناء وَهَذّا لا يجوز 
فامتنع أن يَكُونَ المراد بالفِيٌ الدّاتء لاله لا يجوز وصفه ودعاءه بذلك " () .. 


() انظر : إبطال التأويلات لأخبار الصفات (۱/ ۳۸۹-۳۸۷) . 
1۳ 


#4 لحت السَّابِعٌ #84 
اعْتِقَادُهُم بِصِمَةٍ القَدَم بمَعْتى اجار حه لله تَعَالَ 
ومن الصّفات التي يعتقدها اليهود في الله تعلل : صفة القَدَم بمعنى الجارحة .. 
ل 
د "كان الكت ييي نامهم تجارًا في عَمُودِ سَحَابٍ لِيَهدِيهُمٌ في الطَرِيقِ» وَكيّلا في 
ل :"َم صَعِدَ مُوسَئ وََارُون وَنَادَابُ ايهو وَسَبعُونَمِنْ شيوخ إِسْرَائيل» وأا 
إِلهَ إِسْرَائِيلٌ» وَتَحْتَ رِجَليّه " . 


ل سد 


وجاء في سفر صموئيل الثاني (1/:17 0٠١‏ : " في ضِيقِي دعوت الرَّبّ وَل ٳهَي صَرَخت. فَسَيِمَ مِنْ يله صوتي 


2 


22 000 


وا ل ا اطا لاوا وازن و صَبَابٌ حت رِجْلَيّه " . 
وجاء في سفر إشعيا (1:15) : " هكدًا قال الرَّب . السََّاوَاتُ كرسي وَالأَرّض مَوَطِيٌ قَتَمَىّ " . 

وعلل سن اليهود في إثبات القَدّم لله تعالى ... سار المتمسلفة » فأثبتوا لله تعاك القَدَم .. 

ا SS‏ 
وهو يعلم ما في السّموات والأرضين السّبع وما بيعي اغفا و 
ل 
القدمين كحلقة ألقيت في فلاة من الأرض " 

وقال أيضاً : " الكرسي موضع قدمي الرّحمن سبحانه وتعالى وعظمته » كا جاء في الحديث : «ما السّماوات السَّبع 
والأرضون السّبع بالنُسبة إلى الكرسي إل كحلقة ألقيت في فلاة من الأرض» وإِنَّ فضل العرش على الكرسي كفضل 
الفلاة علن تلك الحلقة؛ . وهذا يدل عن عظمة الخالق سبحانه وتعاك » والكرمي غير العرش؛ لأ الكرسي موضع 
القدمين " () . 

وقال ابن عثيمين أيضاً : "و «الكرسي» هو موضع قدميّ الله عر وجل؛ وهو بين يدي العرش كالمقدّمة له؛ وقد صح 
ذلك عن ابن عبّاس موقوفاً » ومثل هذا له حكم الرَّفع !!! لألّه لا جال للاجتهاد فيه؛ وما قيل من أنَّ ابن عباس 


() انظر : طبقات الحنابلة (۲۸/۱) . 


() انظر : مجموع فتاوئ ورسائل فضيلة السيخ محمّد بن صالح العثيمين(177/1١)»‏ (6/ ۲۹۷) بالترتيب . 
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رضي الله عنهم| يأخذ عن بني إسرائيل فلا صحَّة له؛ بل الذي صحّ عنه في البخاري أنه كان ينهى عن الأخذ عن بني 
إسرائيل؛ فأهل السّنََّ والجماعة عامّتهم عل أنَّ الكرسي موضع قدميّ الله عر وجلل؛ وبهذا جزم شيخ الإسلام ابن 
تيمية» وابن القيّم وغيرهما من أهل العلم» وأئمّة التحقيق؛ وقد قيل: إِنَّ «الكرسي» هو العرش؛ ولكن ليس 
بصحيح؛ فان «العرش» أعظم» وأوسع» وأبلغ إحاطة من الكرسي؛ وروي عن ابن عبّاس أن كرسيّه: علمه؛ ولكن 
هذه الرّواية أظنها !!! لا تصحٌ عن ابن عبّاس ؛ لأنَّه لا يعرف هذا المعنئ هذه الكلمة في اللغة العربيّة ولا في 
ا حقيقة الشّرعِيّة؛ فهو بعيد جداً من أن يصح عن ابن عباس رضي الله عنهما؛ فالكرسي موضع القدمين" () . 

قلت : وفي تحقيقه وتخريجه لمقولة : " الكرسي موضع القدمين " أغنانا الأستاذ حسن السّقّاف عناء البحث في المسألة 
وحكم عليها بالشذوذ والبطلان وانقطاع الإسناد... قال : " ... ولنشرع الآن في بيان الرواية عن أبي موسئ 
الأشعري وابن عباس في أنَّ الكرسي موضع القدمين » فنقول وبالله تعالك التوفيق: 

أمّا الرّواية عن أبي موسئ الأشعري في ذلك: فروى ابن جرير في " تفسيره" )٠١-۹/۳(‏ » والبيهقي في "الأسماء 
والصّفات" (ص٤٠٠)‏ من طريق سلمة بن كهيل» عن عمارة بن عمير» عن أبي موسئ الأشعري قال: الكرسي 
موضع القدمين وله أطيط كأطيط الرّحل. وعمارة بن عمير لر يدرك أبا موسئ الأشعري» وإِنَّا روى عن ولده 
إبراهيم بن أبي موسئ كا في ترجمته في "تبذيب الكمال" (۲۱/ )٠٠١‏ » و"تبذيب التهذيب" (۷/ 2274 » فالإسناد 
منقطع. وورد في ترجمة بعض أولاد أبي موسئ الأشعري وهو أبو بردة أنه روئ عن عبدالله بن سلام کا في "تبذيب 


الال" (۳۳/ 057 » وروايته عنه في البخاري 58١5(‏ و2747 » فعندي أن هذا مآ وصل إلى ابن عمير من 


ومن تطاول الألباني أله زعم في "ختصر العلو" ص )1١4(‏ بأنَّ إسناد أثر أبي موسئ هذا (الكرسي موضع القدمين) 
صحيح فقال هنالك: " قلت: وإسناده موقوف صحيح " !! وهذا خطأ فاحش وخلط لا مثيل له لأنَّ السّند 
منقطع! وقد خالفه محقّق " كتاب السّنّة" لابن أحمد » فإنَّه قال هناك /١(‏ 0007 : "في إسناده انقطاع لأنَّ عمارة إر 
يدرك أبا موسئ" . ثم إن الألباني وقع في ورطة ومزلق سحيق » فقد تناقض مع نفسه في تخريج هذا الأثر في 
"ضعيفته" (۲/ 2007 في تخريج الحديث رقم (403) !! وكنت قد بينت ذلك في كتاب "تناقضات الألباني 


الواضحات" (؟/ ۲۹۱-۲۸۹) فارجع إليه!! فخلاصة المقال : أن هذا الأثر لا يثبت عن أبي موسي وهو مُنكر 


ومنقطع الإسناد ! 


() انظر : تفسير الفاتحة والبقرة (۳/ 3890) . 


وأمّا الرّواية عن ابن عباس في ذلك: فمن المعروف عند أهل العلم أنه روي في تفسير قوله تعاك : (وَسِعَ كُرْسِيْه 
السَّمَاوَاتٍِ وَالْاَرْضَ)» عن ابن عباس رضي الله عنهما روايتان: 

الأ اة كد غل رفي وول ار ليا يض ره عة ارات واا ری انيعد نا 
في السّموات والأرض. 

والكانة اوسن :رواية قل ا وا ج امسن ر الكرسي موضع القدمين "!! 

أا الرّواية الأول : " كرسيّه علمه " » فهي صحيحة ثابتة: قال ابن جرير في " تفسيره" (/ 4) : حدّثنا أبو كريب 
gE‏ عو جار تيع جمترين أي Gg e‏ 
" وسع كرسيّه " » قال: كرسيّه علمه. والقرينة في الآية تدلّ عليه: قال تعال : (وَلا تحيطُونَ بنَيْءِ مِنْ عِلْمِهِ لاًب 
شاء وَسِعَ كُرْسِيّْهُ السَّاواتِ وَالْأَرْضَ) » لأنَّ الكلام في موضوع واحد. وني كتب اللغة ك : القاموس المحيط: 
"والكرمي بالضّم وبالكسر: السّرير والعلم" . وذكر البخاري في صحيحه عن سعيد بن جبير: أن كرسيه علمه. 
انظر فتح الباري (۸/ 149) قبل الحديث رقم )٠٠١١(‏ مباشرة ! وقال الحافظ ابن جر 00 ۳/ 
0 وكا لني يد فز وده عافترالا ون ابو ضتابى الدمووراك كر ين أن i naê‏ 
عنه أله قال: هو علمه. وذلك لدلالة قوله تعاك ذكره : (وَلا يَؤّدهُ حِفْظَّما) عل أنَّ ذلك كذلك. فأخبر أنه لا يؤده 
حفظ ما علم وأحاط به ما في السّموات والأرضء وکا أخبر عن ملائكته ام قالوا في دعائهم: (رَبَنَا وَسِعْتَ كل 
نَيْءِ رَعْمَةَ وَعِلا) [غافر:۷] » فأخبر تعالل ذكره أنَّ علمه وسع كل شيء فكذلك قوله: (وَسعَ كرسي السّمَاوَاتِ 
وَالَْرْضَ) ؛ وأصل الكرسي: العلم» ومنه قيل للصّحيفة يكون فيها علم مكتوب : كرّاسة. 

ومن الغريب العجيب أن يقول ابن منده الحنبلي كا نقل الذّهبِي في في" راه" 13 ۷ أن جعقر بن أن المغيرة ار 
يتابع عليه» وقال أيضاً: ليس بالقويٌ في سعيد بن جبير!! وابن منده لا يعرف ابن أب المغيرة ول ريدركه وبينهما مفاوز 
شاسعة من الرّمن! وليس وراء كلامه هذا إلا تضعيف هذه الرٌواية الدالّة على الشّيه » ونسي ابن منده أنَّ رواية 
"الكرسي موضع القدمين " إريتابع الهني وشيخه مسلم البطين في روايتها عن ابن عباس أحد!! ولكن التَعصّب 
والبعد عن التنزيه وعن لغة العرب يعمي ويصم!! وقد صح حديث جعفر بن أبي المغيرة عن ابن جبير: ابن حبّان 
في " الصحيح " (5/ 2017 » والحاكم في " المستدرك " , والضياء في " المختارة" /٠١(‏ 44) » وصح الحافظ ابن 


حجر في "الفتح" /٠١(‏ 0 رواية جعفر ابن أب المغيرة عن سعيد بن جبير 


15 


ا و 
بن مغيرة عن سعيد بن جبير عن الي صل الله عَلَيّهِ وَسَلَّمَ فهو مسند عن ابن عباس عن التي صل الله ليه وَسَاَ 1 


8 عقن 


زل القرطي في اا ا 5 : " وقال أبن م عماس : کرسية علمة. وَرَجحَهُ الطري فال ونه الكراسة 


و وی ا و کے ر 


کک ل وة قبل لعا : الْكَرَابييٌ» ا »كا قا اد الْأَرَضٍ. 


نت بح ينض ا و وغ كزاية ا ات کی رت 
أي عُلَاء بِحَوَاوثِ الور ' ' . انتهئ كلام القرطبي. 
وأمّا الرّواية الثانية عن ابن عبّاس التي هي: " الكرسي موضع القدمين 
وإليك بيان ذلك: هذه الرٌّواية رواها الطّبراني في "المعجم الكبير" /١١(‏ ۳۹) من طريق سفيان التّوري: عن عار 


الدّهني» عن سعيد بن جبير» عن ابن عبّاس: وسح كُرْسِيهُ السَّمَاوَاتِ وَالأَرْضَ) » قال: "موضع القدمين ولا 


» فإئَا لا تصحٌ » وهي مردودة باطلة!! 


يقدر قدر عرشه". 

أقول: والعرب لا تعرف أن من معاني الكرسي أله موضع القدمين » بل تعرف آنه السّرير أو العلم. 

وأخرجه بهذا الإسناد الحاكم في "المستدرك" (۲/ 2287 » وزاد: عن الدّهني عن مسلم البطين» عن سعيد بن جبير» 
وكذا رواه بإثبات مسلم البطين: عبدالله ابن أحمد في كتاب "السّنّة" (1/ /٠٠٠‏ 085 » والخطيب البغدادي في 
"تاريخه" (4/ )٠١١‏ » وابن الجوزي في "العلل المتناهية" /١(‏ ؟1) . ومسلم البطين مُقحم ههنا في السّند قد أدخلوه 
aS‏ نزم a‏ ايع كلافو ال وانة الك ذا وله لبر AE‏ ابر حجري ل 
يعز هذا القول في "تفسيره" (/ 2٠١‏ لابن عبّاس إِنَّا عزاه ونسبه ورواه على أنه من قول مسلم البطين! 

فقال ابن جرير هناك: حدّئنا أحمد بن إسحاق قال: ثنا أبو أحمد الڙبيري» عن سفيان» عن عار الڏهني» عن مسلم 
البطين قال: الكرسي موضع القدمين. وهذا يعكّر عل الرّواية التي فيها : أنَّ البطين يرويه عن ابن جبير عن ابن 
عبّاس! ويثبت لنا أنَّ بعض الرُّواة نسبه لابن جبير ولابن عبّاس وهو قول لمسلم البطين» ولو كان معروفاً عن ابن 
عيّاس لنقله الطَّبري عن ابن عباس !! 

ومن تعصّب الذّهبي قوله أيضاً في "الميزان" (1/ 418) في آخر ترجمة جعفر ابن أبي المغيرة: " وروئ أبو بكر الحذلي 
وغيره عن سعيد بن جبير من قوله: قال : الكرسي موضع القدمين " . وكتاب الميزان من أوائل مصتماته » وقد رجع 
عن أمور عنه ! وكان قد صتفه إذ كان مفتوناً بفكر وعقائد الشيخ ابن تيمية ... والذي ذكره البخاري في "صحيحه" 


ا 


عن سعيد بن جبير: " كرسيّه علمه " » فهذا هو المعروف المقبول عن هؤلاء لا تلك الرّواية المنكرة ! التي إن وردت 
عنهم فَإن) حكوها عل سبيل الإنكار والتّهَكّم بقائلها ومعتقدها! وتفرّد عبار الذّهني أو مسلم البطين بهذه الرّواية 
المنكرة عن ابن عباس التي إر يتابعه عليها أحد! تجعلها من الغرائب والوحدان! 

ورواية الطَّراني في "معجمه الكبير" > کا تقدّم هي من رواية عار الدهني عن سعيد بن جبير مباشرة » دون أن 
يكون بينه| البطين!! وعدَّار الڏهني إريرو عن سعيد بن جبير كما اعترف هو نفسه بذلكء كا في "مبذيب الكمال" 
(١؟/ 0٠١‏ » وني "جامع التحصيل"ترجمة (000) : قال أحمد بن حنبل: إر يسمع - الذهني - من سعيد بن جبير 
هذا كله يوحت اضطراب هذه الرّواية وضعفها عن ابن عباس وعدم ثبوتها عنه! لا سيا وقد أعرض أصحاب 
الكتب التسعة (البخاري» ومسلم» والسّنن الأربعة» وأحمد. ومالكء والدّارمي) عن رواية : " والكرسي موضع 
القدمين" !! لكن ذكر البخاري في صحيحه عن سعيد بن جبير: اک انظر فتح الباري (۸/ ۱۹۹) قبل 
الحديث رقم (455) مباشرة! 

وعلل فرض ثبوت هذه الرّواية عن ابن عباس فهي من الموقوفات . والموقوفات ليست من ا جج والأدلّة! وعندنا 
O TSE‏ لقب وسيب ]بار ارا 
من بعده أئَّها من قوله الذي يعتقده !! بدليل أله روي عنه بسند صحيح كا تقدّم بأنّ الكرسي هو العلم!! ثم ما 
معنئ أنَّ الكرسي موضع القدمين وإيراد هذا في الصّفات؟! ليس لذلك معنى إلا أنَّلله - تعاك عا يقولون - قدمين 
يضعه| علل الكرمي الذي هو بين يدي العرش » لألّه جالس عندهم على العرش وواضع قدميه علل الكرمي!! 
تعاك الله عن ذلك علوًا كبيراً! وهذا انحراف صريح عن عقيدة الإسلام النَّاصّة بأن الله تعال : (إلبْسَ کله َيْ) 
[الشورئ:١١]‏ وأنّهِ (وَليَكُنْ له كُُوًا أَحَدٌ) [الإخلاص:؛] 

وبالتالي فإن كان له تعالى قدمين وكان واضعهم علل الكرسي كما يضع ويم البشر أرجلهم وأقدامهم علل الكراسي 
فهو عل صورة إنسان لا من حيث الصّفات كالسّمع والبصر بل من ناحية الجسم والصّورة والشّكل واهيئة! فإذا 
كان له قدمان ووجه وعينان وساق وأصابع وكف وغير ذلك نا يذكرونه من الأعضاء كان جساً لا محالة! مهما 
حاولوا التظاهر بنفي الجسميّة والجوارح والأعضاء! تعالكى الله عن إفكهم وهذيانهم وتقوّلاهم وتصوّراهم علوًاً 
كبيراً و (سَبْحَانَ رَبّكَ رب الْعِرَةِ عا يَصِفُونَ) [الصافات:٠۱۸]‏ !! 

ومن العجيب الغريب أنَّ بعض متمسلفي العصر يقولون بذلك » وينقلونه عن بعض أصحاب الكُتب التي 
يسمُونها ب : سنه ونحوها !!! وقد رواه بهذا اللفظ المنكر: أبو سعيد عثمان بن سعيد بن خالد بن سعيد الدّارمي 


1۸ 


السجستاني في " الرّد علل بشر المريسي " (ص ۷۱ و ۷۳ و 074 » وعبد الله بن أحمد في كتاب السّنََّه وابن أبي شيبة في 
كتاب العرش» وابن خزيمة في التوحيد» وابن أبي حاتم في تفسيره» والهروي في الأربعين وأمثالهم!! ... 
وهناك قول ثالث يفسّر الكرسي ب : القدرة » نقله القرطبي » وإليه جنح ابن تيمية الحرّاني!! وهذا هو: 


قو ۶4 روو 


قال القرطبي في "تفسيره" (۳/ ۲۷۷) E E‏ ره التي يماك با السموات وَالْأَرّضَء کا َه ول اخعل 
هذا ا لاط كُرَسِياء أي ما حمده. وَهَذَا قَرِيبٌ مِنْ قول ابن عباس في قول" وَسِعَ كرسي سيه" قاله الَْبْهَقِىٌ: وَرُوْينَا عن 


بْنِ مَسَعُودٍ ٠۱‏ وَسَعِيدِ بّنِ جير عَنِ ابْنِ عباس في قول" وَسع كرسي" قَالَ: عِلَمُهُ " . 

وقد مال إلى هذا المعنى ابن تيمية الحرّاني في "مجموع الفتاوئ" ٤ /١(‏ واعتمده حيث قال هناك: "وقد تقل عن 

بَعْضِهِمْ: أن " ريه " عِلَمُه. وَهْوَ َل ضَعِيففُ؛ كن عِلَمَ اله َع كل ٿَيَءِ کا َالَ: (رَبتا وَسعت کل َيٰءِ وحم 

وَعِلَا) . وله يَعْلَمُ تَفْسَهُ وَيَعلمُ ما كان وَمَا د يَكْنْ فَلَوْ قبل وَسع عِلَمُهُ السَّمَوَاتِ وَالْأَرَضَ لد يكن هَذَا امم 

زا لج ا 
تف ؟أن ال نايت ف معنى الكرمي هنا هو القدرة وليس العلم. 

وا تين لنا أن رواية الكرسي موضع القدمين رواية ليست صحيحة » وأنّ الثابت عن ابن عبّاس وسعيد ابن جبير 


() انظر : إعلام الثقلين بخرافة الكرسي موضع القدمين ( مطبوع بذيل القول الأسّد في بيان حال حديث : " رأيت ربي في صورة شاب 
مرد"( ص٤۸‏ ببعض الاختصار) . 
1۹ 


اغْيِقَادُهُم بِصِمَةٍ الد وَالْضَةَ وَلَِئْنَ وَالكَفين وَالأْصَابعَ لله تَعَالَ 


وام د 


Es‏ امبر و إل كال ردك AE NEN‏ ستو قار 


فقد جاء في سفر الخروج (7: 218 " فَإِنَّهُ بي قويةِ حر + ا" 


وجاء في سفر الخروج )٥:۷(‏ : " فَبَعْرِفٌ الْصريو د أي أَنا الوب حِينًا امد ديزي عل عضو و ارح ی سرافل ن 


وجاء في سفر الخروج (17:15) : "فع عَلَيْهم اليه وَالرّعَبُ. بِعَظْمَةٍ ذِرَاعِكَ يَصَمْبُونَ گا لجر حَنَّى يعار شَعْبَكَ 
n‏ ا اقتِيئَةُ " . 


وجاء في شفر الخروح ٠0۲:١١‏ " بويك یا رت مُعرٌة بالقدرة مينك یا رت نحطم العذوٌ ... مد يك 
تلع لار" 
وجاء في سفر الخروج (۱۱:۳۲) :"اذا يا رب يحَمَى عَضَبُكَ على شَعْبِكَ الذي أ حرجت مِنْ أَرْض مِصْرَ بفْوَّةٍ عَظِيمَةٍ 


ويد شَدِيدَةٍ 
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وجاء في سفر الخروج (07:10): " بِعَظّمَةِ ذْرَاعِكَ يَصَمْنُونَ كَالحَبَرِ حت يع شَعْبُكَ يا َب " 


وجاء في سفر إشعياء (15: ٠‏ :"لان 


وم 


ي ارب تسر على هدا ا بل وياس سُوآبُ في مَكَانِهِ کا يداس ابن ذ 
مَاءِ الريك " . 

ناء فق سفز ایوپ( ۴۲:۴ : اييعل كته الور وتار عل الو" 

وجاء في سفر المزامير ETE :٤٤(‏ املك الات 2 عَرَسَنَهُمْ" . 


مادق سقو کر قال 0نم :"کات عليه الت ": 
و e‏ ش "وین ك 


ردو وھ 


ميك. وسل سَخَطَكَ فَيَأكُلْهُمْ كَالْقَشٌ 
SS‏ 


وجاء في سفر التثنية ٠: ٠١(‏ ) : " وَاذْكْر أك كُنْتَ عَبدَا في أَرَضٍ مِصْرَ فَأخرَجَك الوب إِشْكَ مِنْ هناك بِيَدِ َّدِيدَةٍ 


8 | 
Mr er 
وَوْدَاعٍ نمدودة‎ 


إلا 


وجاء في سفر التثنية (A: ۲٠(‏ :" فَأَترَجَا الوب ِن مِضْر بيد َدِيدٍَوَؤِرَاع وَفيعةٍ 4 


Va 


وجاء في سفر الخروج (۱۸:۳۱) : "ثم أغطى مُوسَى عند قراغ ِن اكلام مهفي جَبَلِ سسيتاء لوحي الشهادة: 
حي حجر مَكُنويينٍ بصع الله " : 

وجاء في سفر التثنية )١١١۹ :1١(‏ :" وَأَعَطَانيَ الت لوحي المح ر لوين بأصَبع الله " . 

وعلل سنن اليهود ني إثبات الجوارح والأعضاء لله تعالى ... سار المتمسلفة » فأثبتوا لله تعالك اليد بمعنئ الجارحة 
ا ل ار اراك لمي اي امي 
وار عل جع عادو د کل عاوی حم َم بر میس بی وَحَلَقَ آدَمَ بيس " 

وقال أيضاً : " عن أبي بكر الصديق رضي الله عَنهُ قَالَ :"حل الله الل فَكَانُوا في قَبَضَيِه فال ن في وينه اا 
لجن سدم » قال بن ني اأخرئ: ادخلوا التار وا أب " . وقال أيضا : "وقد فلن : یکفيتاني مَس الله آَم يِه " 
وقال أيضاً : " يَعْنِي ان الله بخِلافِهم» و a‏ 

وقال أيضاً : " فيُقال هدا للحي الذي يريد أن ب يفي عَن الله بَذِهِ الصّلالات يَدَيْه اللَِينِ حى ب آكَمَ وَيكَكَ لك اا 
Ty‏ 
مَعَهُ عل الْعَرّشٍ غَيْدُبَائْنِ مِنَهُ " () . 

وجاء في مجموع فتاوئ ابن تيمية منسوبا لني صل الله ء عليه وَسَلَم : " خد رَبك بيده عَرْقَةَ ِن اءِ ينضح 
قِبَلَكُمْ فَلعَمَرُ إِمَك ما مطح وَجْهَ أُحَدِكُمْ مِنْها قَطْرَةٌ " () 

وقال الإمام عثان الدَّارمي : " حتى يأذن الله لي برفع رأمي فأرفع ثم أقوم وجبريل عن يمين الرّحمن " () . 

وقال أيضاً : " فكيف تُسَبَهُ َة الله في َيه اَن حل بم آَم فطع حَخذوم الْيَدَيْنِمِنَ لكين " () . 

وقال الشيخ محمّد بن صالح بن محمد العثيمين : " وعن کل فان يديه مات الغان باد هركا وا غير 
الأخرئ > وإذا وصفنا اليد الأخرئ بالشمال فليس الراذ ا أنقص من اليد اليمتن بل كلت يديه يمين. والواجب 


علينا أن نقول : إن ثبتت ت عن رسول الله صل الله عليه وَمَ لم نؤمن اء وإن لر تثبت فنقول: كلتا يديه یمین " () . 


() انظر : نقض الإمام أبي سعيد عثمان بن سعيد علن المريسي الجهمي العنيد فيا افترئ عل الله عر وجل من التُوحيد (519/1) » 
(/ 2201/7775 بالترتيب . 
() انظر : مجموع الفتاوئ (5/ )١185‏ . 
() انظر : الرد علل الجهمية (ص١١١)‏ . 
(:» انظر : نقض الإمام أبي سعيد عثمان بن سعيد علل المريسي الجهمي العنيد فيم| افترئ علل الله عز وجل من التوحيد )۲۳١ /١(‏ . 
6 انظر: نوع فقاو ورسائل قضيلة الشيخ حمدين فاح العفيمية ( 0 56 
۷۱ 


وقال المدعو محمّد خليل هرّاس في تعليقه عن كتاب التوحيد لابن خزيمة : " فإنَّ القبض إلا يكون باليد الحقيقيّة 
!!! لا بالتّعمة » فإن قالوا : إنَّ الباء هنا للسّببيّة أي بسبب إرادته الإنعام » قلنا هم: بهاذا قيض ؟!!! فإِنَّ القبض محتاج 
إل آلة !!! فلا مناص هم لو أنصفوا من أنفسهم إلا أن يعترفوا بثبوت ما صرّح به الكتاب والسُنّه " (0 . 

وقال أيضاً " وهذه الآية صريحة في إثبات اليد » فإن الله بر فيها أن يده تكون فوق أيدي المبايعين لرسوله صل 
له عليه وَسَلَّمَ » ولا شك أن المبايعة إلا تكون بالأيدي لا بالتّعم ولا بالقدر" () . 

وقآن الع عقوي ضالع لين "وغل كل فد يديه سبعانه اثعان بلا سك + وكل والحدة غير ری 
وإذا وصفنا اليد الأخرئ بالشمال فليس المراد أا أنقص من اليد اليمنئ بل كلتا يديه يمين "() ... 

وقال القاضي أبو يعلك : " إثبات صفة الأصابع للرّحمن سُبّحَانَهُ ... اعلم أنه غير ممتنع حمل الخبر على ظاهره في 
إثبات الأصابع والسبّابة والتي تليها على ما روي في حديث جابر» إذ ليس في حمله على ظاهره ما جيل صفاته » وَلا 
شياع ميته ذا ينا ق ال لدي قله ا لا ت ااا وق جا و عاضا اع أله خب نهم 
حمل الخبر على ظاهره» وأنَّ الإصبع صفة ترجع إلى الذَّات» وأنَّهِ تجوز الإشارة فيها بيده ..." () . 

وقد رد الإمام ابن الجوزي عل القاضي في هذه المسألة » فقال : " وقال القاضي أبو يعلل غير تمتنع حمل الخبر عل 
ظاهره في الإثبات » والإصبع صفة راجعة إلى الدَّات لأنّا لا نثبت أصابعاً هي جارحة ولا أبعاضاً . 

قلت : وهذا كلام خبط لاله إا أن يثبت جوارحاً وإمّا أن يتأوّها » فأمًا حملها علل ظواهرها فظواهرها ا جوارح › ثم 
يقول : ليست أبعاضاً . فهذا كلام قائم قاعد ويضيع الخطاب لمن يقول هذا " () . 


ولا حول ولا قرَّة إلا بالله .. 
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: هامش كتاب التوحيد وإثبات صفات الرب لابن خزيمة (ص54) . 

: هامش كتاب التَّوحيد وإثبات صفات الرب لابن خزيمة /١(‏ 154) . 

: مجموع فتاوئ ورسائل فضيلة الشيخ محمّد بن صالح العثيمين /١(‏ 118) . 
: إبطال التأويلات لأخبار الصفات (۱/ ۳۲۲-۳۱۱ باختصار) . 


E E E E FE 


: دفع شبه التشبيه بأكف التنزيه (ص۲*۷) . 
۷۲ 


اغْتِقَادُهُم بصِفَة العينين بِمَعْتَى الخَارِحَةَ حه لله تَعَالٌ 

جاء اعتقاد اليهود بصفة العينين لله تعاك في أكثر من موضع .. 

فقد جاء في سفر التکوین (15:14): " هو ذا عَبْدَكَ قَدَ وَجَدَ نِعَمَةَ في عَيَْيِكَ " . 
وجاء في سفر التّكوين (09:417) : " بادا تَمُوتٌ أَمَامَ عَيتيِكَ تَحَنٌ وَأَرَضْنَا جمِيعًا " . 
وجاء في سفر الملوك الأول ( 9:4 : "لتَكُونَ عبنكَ وحن على هدا الَْتِ لبلا وَجارَاء على اوضع الَذِي قُلْتَ: 
إن اوي يَكُونُ فبهء لِتَسْمَعَالصَّلاة اي يُصَلَيهَا بدك في هذا اوضع " 
وجاء في سفر الملوك الأول 01:00 : " لتكو عَيتاك وحن تخو شرع عَبدِكَ وصرع شَعْبِكَ إِسْرَائيل» صي 
له ف كلا عونك" 
وجاء في سفر الملوك الثاني (03:19 : " اقح يا رب عَيَبَيّكَ ينيك انظ وَاشْمَعَ كل گام سَنْحَارِيب الذي أَرَسَلَهُ " . 
وجاء في سفر المزامير )4:1١1(‏ : " عَيتاه ََظَرَانِ. أَجَمَانهُ تحن بني آكَمَ " . 
وعلل سن اليهود في إثبات العينين لله تعلك سار مُدَّعو السَّلفيّة .. 
قال الشَّيخ ابن باز : " وأنَ له عينين بلا كيف كما قال سبحانه: (ترِي بِأعْيي) . 
وجاء في فتاوئ ابن باز أيضاً : " صفة العينين لله تعاك . 
س: قال السّلف: إن الله تعالى له عينان» ولكن في النّص أحياناً يذكر الجمع وأحياناً يذكر المفرد» ولكتنا نعرف أنَّ الله 
تعاك له عينان فأين الدليل؟ 
ج: a:‏ بأن E Û‏ نه أعوو العين امود و الاق E‏ 
عليه الجمع باللغة العربيّة» كما قال سبحانه في سورة التحريم: (إِنْ تتوبا | ِل الله مذ صَعَتْ قُلُوبك) [التحريم:4] » 
والمراد: قلبك|. 
فعبّر عن المت بالجمع» وهكذا قوله سبحانه: (وَالسَّارِقُ وَالسَّارِئَةُ فَافْطَعُوا أَبدِي)4 [الائدة:۳۸] » والمراد يداهماء 
وبذلك يزول الإشكال في قول الله سبحانه: (وَاضْيئْ كم رَبك فإك بأَعيين [الطور:48]» وني قوله عر وجلّ: 
(تجري بأَْيي) [القمر:٤ 1١‏ والله ول التّوفيق " () . 
والح أن كلام الشّيخ ابن باز ليس في مكانه ... فقوله تعال : (فَقَدْ صَعَتْ قُلُوبك) با جمع دون التّنية سببه في 
العربيّة كراهة اجتماع تثنيتين مع ظهور المراد » فراراً من اجتماع المتجانسين » وهذا لا يجوز إلا في الشّعر» قال الإمام 


() انظر : مجموع فتاوئ العلامة عبد العزيز بن باز (71/8/5) , (۲۸/ 0397-7565 بالترتيب . 
رف 


أبو حیّان : " وَأنَى با مع في قَوَلِهِ: (ُلُوبِكٌ) . وَحَسنَ دك ِضَاقَئةإِلَ منتى وَهْرَ ضَم اهما وَالجَمَعُ في يشل هَذَا 
كر اسَتِعَالَامِنَ اتی وَالتَييَةٌ دُونَ الجمّع» کا قال الشَّاعِرٌ: 
تَحَالَسَاتفْسَيْهه بتوَافِدٌ ‏ كَنَوَافِذٍ العبْط الَّتِي لا رفع 
وَهَذَا گان اياس وَدَلِكَ أن يعبر بال عَنِ انى لَكِنّ كَرِهُوا ا جاع تفن فَعَدَلُوا إل ا مع أن اليه جم في 
e E‏ '((. 
وقال الإمام الفرّاء : " وإنَّا اختير الجمع على التثنية لأنَّ أكثر ما تكون عَلَيّهِ الجوارح اثنين في الانسان: اليدين 
والرّجلين والعينين. فلا جرئ أكثره عَلى هذا ذهب بالواحد منه إا أضيفَ إلى اثنين مذهب التثنية " () . 
وقال الإمام القرطبي : " وَلَْيََلَ: فَقَدَ صَعَّ قلبا كماء وَمِنْ سان الْعَرَبِ دا دَكرُوا اشن مِنَ انين جمَعُو شما لاه 
لايُشكل "() . 
وقال أيضاً : " قال الخليل بن أحمد والفراء: كل شي يُوَجَدُ مِنْ حَلَقٍ الإ نسَان ذا أضیف إل این جيم د ول شت 
350 مت بویا (إِنْ د وبا إلى اله ققَدْ صَعَت قُلُوبك) [التحريم: EE EEE‏ 5 
قل يتنا YS‏ قوز ف للقن الطكرا يقتا وك الال ند ذال 
تممه دان مرن طهر حايتل طهُور سين 
E EY‏ ل" 
وجاء في مجموع فتاوئ ورسائل فضيلة الشَّيخْ محمد بن صالح العثيمين : " ونؤمن بأن لله تعاك عينين اثنتين 
حقيقيتين لقوله تعالل : (وَاضْنَع لقُن باعي وَوَحْينَا [هود:۳۷]" . 
ا في عيني الله تعالل . مذهب أهل | لسّنّهَ والجماعة أن لله عينين» اثنتين» ينظر 
بها حقيقة عن الوجه اللائق به. وهما من الصّفات الذاتية التّابتة بالكتاب» والسّنّة " . 
وجاء فيها أيضاً : " وقد دل الحديث الصّحيح عن رسول الله صل الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ أن لله عينين اثنتين فقط» حين 
وصف الدجّال وقال: «إِلّه أعور» وإِن ربكم ليس بأعور» » وفي لفظ: «أعور العين اليمنن» . 


() انظر : البحر المحيط في التفسير (۱۰/ .)51١١-15١١‏ 
() انظر : معاني القرآن (۱/ 23١17‏ . 
() انظر : تفسير القرطبي (۱۸/ ۱۸۸) . 


() انظر : تفسير القرطبي (5/ )۱۷٤-۱۷۳‏ . 
V٤‏ 


وقل قال يعض الاس معتل (أعون)» أي :معيب» ولي من عور العين !! 

وهذا لا شك آنه تحريف وتجاهل للفظ الصحيح الذي في البخاري وغيره: «أعور العين اليمنى» كأنَّ عينه عنبة 
طافية» وهذا واضح. 

E اعون إى عون‎ E ASE ELC ES 
وهذا الحديث يدل عن أن لله تعاك غينين اثتين فقط.‎ 

ووجه الدّلالة أنه لو كان لله أكثر من اثنتين» لكان البيان به أوضح من البيان بالعور؛ لأنّه لو كان لله أكثر من عينين 
لقال: ِن ربكم له أعين؛ لاله إذا كان له أعين أكثر من ثنتين صار وضوح أن الدجّال ليس بربٌ أبين. 

وأا لو كان شد عر وجل د افر يرن عن لكان ولك من كاله وكاة كد لد رة قري لا غ اب لان 
الكثرة تدل على القرّة والكمال والام» فلو كان لله أكثر من عينين ليها الرّسول عليه الصّلاة والسّلام؛ لئلا يفوتنا 
اعتقاد هذا الكمال وهو الرّائد علل العينين الثنتين . 

وذكر ابن القيّم -رحمه الله -في كتابه "الصّواعق المرسلة" حدينًاء لكنّه ضعيف؛ لانقطاعه» وهو: (إِنَّ العبد إذا قام في 
الصّلاة قام بين عيني الرحمن ... "2 . "عيني" هذه تثنية» لكن الحديث ضعيف» واعتادنا في عقيدتنا هذه عن 
الحديث الصحيح» حديث الدجّال؛ لأنَّه واضح لمن تأمّله. 

ولقد ذكر ذلك عثمان بن سعيد الدّارمي -رحمه الله -في "ردّه علل بشر المريسي "» وكذلك أيضًا ذكره ابن خزيمة في 
"كتاب التُّوحيد"» وذكر أيضًا إجماع السّلف عل ذلك أبو الحسن الأشعري رحمه الله وأبو بكر الباقلاني» والأمر في 
هذا واضح. فعقيدتنا التي ندين لله بها: أن لله تعاك عينين اثنتين» لا زيادة " () . 

وکا اا فا كاه هنا نا ا :اياده ديف الدكال ات درون لل جر عا 
استشهاد ليس في مكانه لأنَّ الرّسول عليه الصّلاة والسَّلام أراد وصف الله تعالى بأنّه لا يجوز عليه النّقص » وار يُرد 
إثبات جارحة ... قال الإمام ابن الجوزي : " قال العلماء : إلا أراد تحقيق وصفه بأنَّه لا يجوز عليه التقص » والعور 
نقصٌ ء ولريّرد إثبات جارحة » لاله لا مدح في إثبات جارحة . قال ابن عقيل بحسب بعض الجهلة أنه نا نفى العور 
عن الله عزَّ وجل أثبت من دليل الخطاب أنَّه ذو عينين » وهذا بعيدٌ من الفهم إلا نف عنه العور من حيث نفي 
التّفائص » كأنّه قال : ربكم ليس بذي جوارح تتسلّط عليه التّقافص » وهذا مثل نفي الولد عنه لأنّهِ يستحيل عليه 
النَجَزئ » ولو كانت الإشارة إلى صورة كاملة إريكن في ذلك دليل عل الألوهيّة ولا القدّم » فإنَ الكامل في الصورة 
كثير » قال : ومن قال بدليل الخطاب فأثبت عينين » قيل له : دليل الخطاب تلف في كونه دليلاً في أحكام الفقه 


() انظر : مجموع فتاوی ورسائل فضيلة الشيخ محمد بن صالح العثيمين (۳/ 70775) ۰ (5/ 20/8 » (8/ )۲۹٤-۲۹۳‏ بالترتيب . 
Vo‏ 


وفروع الدّين فكيف بأصوله » ثم هو عند من اعتقده حجّة يقضي عليه معنئ النطق وهو القياس المظنون » فكيف 

يكون له حكم الدّليل وقد قضئ عليه دليل العقل بالرّد " () 

وقال الحافظ ابن حجر العسقلاني : " قَالَ بن بَطَالٍ احَتَجَّتٍ امُجَسمَةُ هذا الحَدِيثٍ وَقَالُوا في قَوَلِهِ وَأَشَارَ بيده إل 

تيه للة عل أن ل كما لين ودب باشجكلة السو َه عَلَيْه لان الجسم حَادِتٌ و 0 1 

اراد في التقص عله ... َي كك أو یی الواح في عل عا لدي عل من عار ي فو إت لتر 

e‏ و ا الإا ل َيه صل الله عله وَسَلَّمَ إا هي بالسَبة ل عن الدّجَال قا گات 
صَجِيحَة مِثْل هَذِهِ ٿم طرَأ علَيها العَوَرُ ِزيادَة كَذبهِ في دعو الْإطِيّة وَهُوَ أنه كَانَ صَجيح الَْينِ مل هَذِهِ قَطرَأ علي 


التَقَصُ وَل يسّمّطع دفع ذلك عَن تفسه " () .. 


() انظر : دفع شبه التشبيه بأكف التنزيه (ص۲۹۳-٤٠۲)‏ . 


() انظر : فتح الباري شرح صحيح البخاري (۱۳/ ۳۹۰) . 
كلا 


24 لحف العاذة 45 
اغْتَقَادُ هم بِصِمَةٍ العو يقي وَالتَحَيُرَ والكَانَ لله تَعَالَ 
من المعلوم لدئ الدّارسين أن اليهود يصفون الله تعاك بالعلرٌ الحقيقي والتَّحيّرَ وا مكان .. 


فقد جاء في سفر التّكوين (18 :0 :" وَظَهَرَ لَه لبعد لوطت مرا وهو جال ف باب اه وفك شو الثقار 
7 

حادق مقو كرون ور ا ن الرّبّ في هدا الان وَأَنَاَأَعْلَمَ " . 

وجاء في سفر زكريًا (۱۳:۲) : 'اسکتوا یا گل لكر دام الوب لا لاله د قد اسيق مِنْ سكن قُدسِهِ " . 

وجاء في سفر المزامير(؟: )٤‏ : " لماكل في السَّمَاوَاتِ يَضْحَك. الرّبّ يستهزئ بم ..." . 

وجاء في سفر أيُوب (۷:۱۲) : " هر عل مِنَ السَّمَاوَاتِ قدا عَسَاكَ أن تَفْعَلَ " 

وجاء في سفر أيُوبٍ (۱۲:۲۲) : " هُوَذًا الله في عُلُرٌ السََّاوَاتِ " . 

وجاء في سفر صموثيل الثاني 14:71 : " أَرَعَدَ الب مِنَّ السَّمَاوَاتِء وال عى صَوَتَه 

وجاء في سفر المزامير )11:1١1/(‏ : " لا ع اكلم لله وَأمَانُوا مَشُورَة لعي " . 

وجاء في سفر رؤيا يوحنًا اللاهوتي (08:11) : " وَقَالَ الڄجايس عل الْعَرْش : ما أنا أَصتَع کل سَيَءِ جَيدًا" 

وعلل سنن اليهود في إثبات العلوٌ | قيقي والتّحيّر والمكان لله تعالى سار المتمسلفة .. 

قال إمامهم عثان الدَّارمي السّجستاني (180١ه)‏ : " وَقَدِ انَمَقَّتِ الْكَلِمَةُ مِنَ المسَلِمِينَ وَالْكَافِرِينَ أن الله في السا 
وة يتك ااي الال ڪاه عت اضيا ذبن وا ان كد عرو ياك إا عرب ابي 
ل ار الو ااا نه أَعَلَمُ مِنَ الْجَهَوية " . 

وال" دن ل ھر عل عرقه 4 قوق ججبيع الاق تې في على مَكَانٍ وَأَطْهّرٍ مَكَّانِء کا قال الله تَعَالَ: (وَهُوَ الْقَاهِرٌ 
ل [الأنعام:18]» يَعْلَمُ ِن قوق عَرَشِهِمَافي السَّمَوَاتِ وَمَاف الأَرّضيء وما تحت الثَرَىء يدير مه الأمر " 
وقال : " وَيحك! هَذَا اذب أنه ِن السُوءِ اَم َدْعَب مَنْ يَقُولُ: هو كاله وَجَلَالِهِ وَعَظَمَته واه فو عَرَشِهِ 
قوق سمواته» وَقّوق ممع الْحَلَائِق في الل مَكَانِ وَأطهَر مكَانِه َيف لا لی متك ِن س ولا با " 
زنارف تاقد أذ مكايا واحداء أعل امكاوهر طهر مكان وان ف كاذو فل درق الْعَظِيم امس 
الو قوق ال الابعة الخلا سيت ل هة فتك إن و خان و لا مه شن ول رعاش زاغا" 
قال لكا" انا نرت َير بان باعَتَرّال ولا بفرجة بيه وَين حَلْقَه فَقَدْ كَدَبَتَ فيه وَصَلَلت , ؛ عَنّ سَوَاءِ 
السّبيلء بل هُوَ با مِنْ حَلْقِهِ قوق عرشو بفْرَجَةِ ب وَالسّمَوَاتُ السَبْعْ فيا بيه وَين حَلقِهِ في الْأَرَضٍء وَهْوَيَعلَم 


NN 


مِنْ قوق عَرَشْهِمَا هُمْ عَامِلُونَ لا فی عليه مِنْهُمْ حافية کا أ ْنَا الله عا وَرَسُولهِ وَأَضَحَابٍ رَسُولُةُ صل الله 


2 


عَلَيْهِ وَسَلَّمَ ". 

ؤقال اشا : " وَإِلَهُ لسَّمَوَاتِ وَالْأَرَضٍ عل عَرّشٍ لوق عَظيم قوق السّماء السّابعة دون ما سوام مِنَ الْأمَاكِنِ. 
مَنَلَيعرفةبدَِكَ گان كارا به عرشو " 

وقال آيضا : " قَبْقَالُ هدا امُحَارض المْدَعِي ما لا عِلْمَ له: مَنْ نباك أن وَأْسَ ا لجل ليس باه اقرب إلى الله تحال مِنْ 


yT‏ الاھ ب ت رادا ا 


السَابعة أقرَبُ إل عرش اله تَعَالَ مِنَ السَادِسَةِ وَالسّاوِسَةَ أَقَرَبُ هن ا اة مِسَةِ ثم كَدَّلِكَ إلى الأرض. ؟ كَذَلِكَ 


ج 


و و 


روئ إِسَحَاقٌ بن إِيَرَاهِيمَ | تل عَنِ ابن اْبَارَكٍ أنه قَالَ: "ر س الْتَاوَِ أرب إلى الله مِنْ أَسْفَلِهِ و صَدَقَ ا 


0 


المبارك؛ لان لن کل ما كَانَ إلى السّماء اقرب كَانَ إلى اله أرب Kol‏ 

وقال أيضاً : "إا ارك وتاك بزل في كلاث سَاعَاتٍ يى اليل يقت الأ كير في الكاعة الأول متهن في 
الْكِتَابٍ الَّذِي َير عير قَيَمَحُو ما يسَاءُ وَيَْبتُ ما يسَاءُ ثم يرل في السَاعة الَانِيَة إلى جَنَّة عَدَنِء وهي دَارهُ التي 
َرَهَا عبن ور خر عل فلب بتر وهي سکن ولا يَسْكُنْهَا مَعَهُ مِنْ بني آدَمَ عير تَكَاَةِ: ينه وَالصَّدَيقِينَ 
وَالشَّهَدَاِ ثم يول : طُوبَى بن دَحَلَكِ " 00 وَتَسَبَةُ للرّسْوَلٍ صل الله عَليْهِ وَسَلَّمَ . 

وقال أيضاً :"لادا فود حَول عرش إا أن الله عر وجل فَوَقَكُ ولو گان في كل مَكَانٍ توا بِالََدَكِبَة كلها لا 
بارش دُوعجاء في هَدَا بيان ب لحد وان اله قوق الْعرّشِء وَالْكاِكةَ حول حَافُونَ يُسَبَحُوئهُ ويقَدْسُْوئَكُ وكيل 
عَرَشَّهُ بَحْضْهُمٌ فال اله تخا لدی ملین العش وق خر لَه يُسَبحُونَ بحم رَيهْمْ) [غافر: ۷] . 

وقال الإمام ابن تيمية : " وَفي " الإنجيل " أن ال ميج عل السام قَالَ: لا لوا بالسَّماءِ ها كرَمِي الله. 
لِلْحَوَارِينَ: إن نتم عَمَرَثمُ لاس إن أبَاكُمْ e‏ َ 
عيقص ولا ني ارا ابوك اي في الم ء هو الذي يَرَرْفهُمْ أََلَسَتُم فصل مهن 

وقال أيضاً : " الشّرائع كا مبئيّة عن أن الله في السّماء " . 

رل ا رق فن الةو امن الكافويق اناه ق اا رة ل 1 


© انظر : نقض الإمام أبي سعيد عثمان بن سعيد عل المريسي الجهمي العنيد فيا افترئ عل الله عر وجل من التوحيد (۲۲۸/۱) » 
(1/ ا ١:27 (6/1) (60° ١١)‏ )بالترتيب . 
() انظر : الرد علل الجهمية (ص26) . 


() انظر : مجموع الفتاوئ )5٠057/5(‏ . 
YA‏ 


ا "الأبدي تزه بالا والاتم اعرا و عتا لرن :إن اشاق الشادسا ترعك عل 
فطرها » وني الإنجيل : أن المسيح قال للحواريين : إن أنتم غفرتم للنّاس فإنَّ أباكم الذي في السّماء يغفر لكم 
4 

وقال الإمام عبد الرّحمن بن حسن بن محمّد بن عبد الومّابٍ : " وقال أبو عمر الطَّلمنكي في كتاب الأصول: أجمع 
المسلمون من آهل السُّنّة عاك أن الله مستو عل عرشه بذاته » ذكره الذَّهبِي في كتاب العلو " () . 


- 


NP NEO e 


صلل الله عَلَيّه وَسَاَ 4 

e‏ " وني حديث الجارية من صفات الله: إثبات المكان لله وأنّهِ في 
O‏ 

وقال المدعو تحمّد بن خليل حسن هراس : " وإنْ ريد با هة لعلو ف (في) عل حقيقتها؛ فاه سْبَحَائَهُ في أل 
العلوٌ" () . 

ولا حول ولا قرّة إلا بالله الع العظيم .. 


() انظر : : بيان تلبيس ال جهمية في تأسيس بدعهم الكلامية (۱/ ۰)۱۹ (۲/ »)٤۸۹ /٤( ۰ )٦۱١‏ بالترتيب . 
() انظر : قرة عيون الموحدين في تحقيق دعوة الأنبياء والمرسلين (51/9) . 

() انظر : معارج القبول /١(‏ 05" . 

() انظر : مجموع فتاوى ورسائل فضيلة الشيخ محمد بن صالح العثيمين /٤(‏ ۲۸۷) . 


() انظر : شرح العقيدة الواسطية» ويليه ملحق الواسطية (ص55١)‏ . 
۷۹ 
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دكن * دى مره o‏ 
عقائد وهابية نجسيوية أخرّى 


إريكتف المتمسلفون با شابهوا به اليهود من عقائد تجسيميّة بحتة .... فراحوا يُكملون المشهد الذي إريستطع اليهود 
إكماله ... فأثبتوا لله تعالى صفات تجسيميّة عديدة » منها : 

3ر اغيقَادُهُم باد له تَعَالَ : 

فقد نقل ابن تيمية عن عثمان بن سعيد موافقاً ومقرًا له : إثبات الحدٌ لله تعالل » وأنَّ من لريؤمن بذلك فقد كفر بتنزيل 
الله تعال » وجحد آيات الله تعال » وني ذلك يقول : " باب الحدٌ والعرش : قال أبو سعيد : وادعى المعارض أيضاً : 
أنه لبج لاجد + و افا جرلا اي 

قال : وهذا هو الأصل الذي بنى عليه جهم جميع ضلالاته » واشتق منها جميع أغلوطاته » وهي كلمة لر يبلغنا أنه 
سبق جهاً إليها أحد من العالمين » فقال له قائل من يحاوره : قد علمت مرادك مها الأعجمي » تعني أن الله لا شيء› 
لأنَّ الخلق كلهم قد علموا أنه ليس له شيء يقع عليه اسم التَّىء إلا وله حدٌ وغاية وصفة » وأن (لا شيء) ليس له 
حدّ ولا غاية ولا صفة » فالنَّيء أبداً موصوف لا محالة » ولا شيء يوصف بلا حدٌ ولا غاية » وقولك : لا حدّ له 
يعني آنه لا شيء . 

قال أبو سعيد : والله تعاق له حدٌّ لا يعلمه أحد غيره » ولا يجوز أن يتوم لحدّه غاية في نفسه » ولكن نؤمن با لحد » 
ونل علم ذلك إلى الله » ولمكانه أيضاً حدٌ » وهو علل عرشه فوق ساواته » فهذان حدَّان اثنان . 

وسئل عبد الله بن المبارك , بم نعرف ريّنا ؟ قال : بألّه عل عرشه بائن من خلقه . قيل : بحدٌ ؟ قال : بحدٌ . 

حدّثناه ا حسن بن الصّباح البرّار عن علي بن ا حسين بن شقيق عن ابن المبارك . 

فمن ادع أله ليس لله حد فقد رد القرآن !! وادّعئ أنه لا شيء » لأنَّ الله وصف حدَّ مكانه في مواضع كثيرة » من 
كتابه » فقال : (الرَحْمَنُ عَلَ الْعَرْضٍ اشتوى) [طه: 10 نتم مَنْ في السّماءِ» [الملك: ٠١‏ » (وَرافِعُكَ إِ) [آل 
عمران: ]٠١‏ » (يحافُونَ رَيَهُمْ من قَوْقِهمْ) [النحل: 1٠‏ (إلَْهيَضْعَدُ الْكَلِمُالطَّيبُ) [فاطر: 5٠١‏ . 

فيد كلدونا قدي شر هه و لاف كرو للد :ومن أبن ف قفد E‏ و ل الله O As‏ 

قلت : اعتقاد الح لله تعالى هو التّجسيم بعينه وشينه » والثَّابت عن السَّلف الصّالح تنزيه الله عنه ... قال التّابعي 
الشّهِير زين العابدين علي بن الحسين بن علي رضي الله عنهم : " أنت الله الذي لا تُحَذَّ فتكون محدوداً " (). 

() انظر : درء تعارض العقل والنقل (۲/ 228-07 » بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية (7/ 589-7/5) . 


() انظر : اتحاف السادة المتقين بشرح إحياء علوم الدين (5/ 517) . 
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وقال الإمام أبو حنيفة (١16ه)‏ : " ... وهو شيءٌ لا كالأشياء . ومعنئ السَّء : إثباته بلا جسم » ولا عَرَضِء ولا 
حدًَّله » ولا ضدً له » ولا ند له ولا مثل له "() . 


قلت : ولا يعكّر عل هذا ما رواه البيهقي (458ه) بسنده عن عبد الله بن المبارك (181ه) في مسألة الاستواء على 


3 


العرش » وفيه : " ... قال : ر لا نشول کا قال ا هة تقول :هو كو فلت بعد ؟ قال يواه بحا .لط 


2 
ص 


حَدِيثٍِ محمّد بن صَالِح . قَالَ الشيخ أحد بن اسر هقی : إا أَرَادَ عبد لله با جد حَدَّ المع !!! وَهْوَ أن حر 
الصَّادِقٍ ورد باه عَكَ الْعَرّشٍ استوی » فَهُوَ على عَرَشِهِ کا اخ » وَقَصَدَ بدَلِك تَكذِيب الجهوية فيا رَعَمُوا أنه بك 


َع« م 


مَكَانٍ » وَحِكَاَتهُ الأخرّئ تذل عل مُرَادِِ » وَالله أَعَلَمْ " (). فابن المبارك عنى بالحدّ : الدّليل السّمعي ... 
والقول بالحدٌ لله تعلق هو ديدنٌ ودين من يدَّعون الانتساب للسّلف » والسّلف منهم براء » فقد ذكر الإمام السّبكي 


و ل 


في ترجمة ابن حبّان مَا رُمي به ابن حبّان » قال : " ... فَاعَلّم ن آنا إستَاعيل عبد اه ون عة المزوى الذئ تيه 
المجسّمة : شيخ الْإسّلام , قال : سَألت يحيئن بن عمار عَن أبّن حبان » قلت : رایت ؟ قال : وَكّيف رأره » وَنحن 
أخرجناه من سجستان . کان لَهُ علم كثير » وَل يكن لَه گہیر دين » قدم علينا » نکر المد لله !!! فأخرجناه من 
قلت : - السبكي - انظ ما أَجَهّل هَدَا ا جارح » وليت شعرئ من الجَرُوح : مُثبت ا لحد لله أو نافيه ؟ "() . 
وقد علق الإمام الذهبي علل كلام ال هروي » فقال : " إنكاره الحدّ وإثباتكم للحد نوع من فضول الكلام » 
اکر ع الطرقق أو 3 اياك ون ولك ولا إفافه وراش نمال لسن کا شورع فين افع قال له 
وقال هو للاي : ساويت ربّك بالشَّىء المعدوم ‏ إذ المعدوم لا حدّ له » فمن نره الله وسكت سلم وتابع السّلف " 
(). 
زو للعو ا ب 
التافي : ساويت ربك بالكّيء المعدوم إذ المعدوم لا حدَّ له نازل » فإنا لا نسلم أنَّ القول بعدم الحدٌ يفضي إلى مساواته 


() انظر : منح الروض الأزهر في شرح الفقه الأكبر » علي بن سلطان القاري » ومعه التعليق الميسّر عن شرح الفقه الأكبر (ص8١1١-‏ 
°( 
() انظر : الأسماء والصفات (۲/ )٣١‏ . 

() انظر : طبقات الشافعية الكبرئل (۳/ )۱۳١‏ . 


() انظر : ميزان الاعتدال في نقد الرجال (۳/ /001) . 
۸۱ 


بالمعدوم بعد تحقق وجوده » وقوله : بدت من بن حبّان هفوة طعنوا فيه ها إن أراد القصّة الأولى التي صدر بها كلامه 
فليست هذه بهفوة » والحقٌ أنَّ الحّ مع بن حبّان فيها » وإن أراد العّانية فقد اعتذر هو عنها أولاً» فكيف يحكم عليه 
له هفا » ماذا إلا تعصّب زائد عل المتأوّلِين » وابن حبَّان قد كان صاحب فنون وذكاء مفرط » وحفظ واسع إلى 
الغاية » رحمه الله " (') ... 

ومع هذا كلَّه فقد وصل الأمر بابن تيمية إلى تكفير من إريؤمن با لحد لله تعالى » والعياذ بالله ... قال ابن تيمية : " .. 
E AS AE‏ حرم لع كن به قر ES‏ مهن اناك ا O‏ 
حول ولا قرّة إلا بالله الع العظيم . 

وقال ابن تيمية : " قد دل الكتاب والسّنّهَ عل معنن ذلك » كما تقدّم احتجاج الإمام أحمد لذلك بم في القرآن » ما 
بد عل اذاه سان ا خا بع E E‏ 

وقال ابن تہ ية : " قال القاضي : " وإذا ثبت استواؤه » وألّه في جهة » وأنَّ ذلك من صفات الذَّات » فهل يجوز 
إطلاق الح عليه ؟!!! قد أطلق أحمد القول بذلك في رواية المروذي » فقد ذكر له قول ابن المبارك : " نعرف الله على 
العرش بح " » فقال أحمد : " بلغني ذلك وأعجبه " . وقال الأثرم : قلت لأحمد : يحكيئ عن ابن المبارك : " نعرف 
ربّنا في السّماء السابعة على عرشه بحدٌ " » فقال أحمد : " هكذا هو عندنا " . قال القاضي : " ورأيت بخط أي 
إسحاق : آنا أبو بكر أحمد بن نصر الرفاء » سمعت أبا بكر بن أبي داود » سمعت أبي يقول : جاء رجل إلى أحمد بن 
حنبل » فقال له : لله تبارك وتعالی حدٌّ ؟ قال : " نعم لا يعلمه إلا هو » قال الله تبارك وتعاك : (وَتَرَى اْلائِكَةٌ حَاقنَ 
مِنْ حَوْلٍ الْعَرْشٍ يُسَبحُونَبحَمْدِ رمم( [الزمر: ١۷]ء‏ يقول محدقين " . 

ذال "لفقي ]اطي اعد E E ES EEE‏ 
e aS‏ و اميل A ESSE‏ شاشر إن Ey ENS‏ وز 
الحدٌ الذي يعلمه خلقه » والموضع الذي أطلقه محمول علك معنيين : 

أحدهما : أنه تعلل في جهة مخصوصة » وليس هو تعاك ذاهباً في الجهات » بل خارج العالر » متميّر عن خلقه » 
منفصل عنهم » غير داخل في كل جهة . وهذا معنئ قول أحمد : له حدٌ لا يعلمه إِلّا هو . 


() انظر : لسان الميزان (0/ 5 )١1‏ . 
() انظر : درء تعارض العقل والنقل (۲/ )٥۸‏ . 


انل تيان تلئس ا انيس ب اک 
AY‏ 


والثاني : أله على صفة يبيّن بها عن غيره » ويتميّر » ولهذا سمّي البواب حداداً » لأنّه يمنع غيره عن الدُخول » > فهو 
تعالى فرد واحد» متنع عن الاشتراك له في أخحص صفاته . 

قال : وقد منعنا من إطلاق القول بال جحد في غير موضع من كتابنا » ويجب أن يجوز عن الوجه الذي ذكرناه . 
فهذا رجوع منه إلى القول بإثبات الحدّ » لكن اختلف في ذلك كلامه » فقال هنا : ويجب أن يحمل علل اختلاف كلام 
أحمد في إثبات الحد على اختلاف حالين » فالموضع الذي قال : أنه على العرش بحدٌّ معناه : ما حاذئ العرش من 
ذاته » فهو حدٌّ له » وجهة له . والموضع الذي قال : هو علل العرش بغير حدٌّ » معناه : ما عدا الجهة المحاذية للعرش » 
وهي الفوق , والخلف » والإمام » والميمنة » والميسرة » وكان الفرق بين جهة التّحت المحاذية للعرش وبين غيرها ما 
E E EES‏ مو الذلكل و و تدر E‏ رسفي ا ةانق داك 
ا وجه ناولس كلك فا غاا ل عاي ا هن غود ول هرا ا وا0 الوق 
والأمام » والخلف إلى غير غاية » فلهذا إر يوصف واحد من ذلك بالحد وال جهة . وجهة العرش تحاذي ما قابله من 
جهة الدَّات » وإ تحاذ جميع الذَّات » لأنَّه لا نهاية لها " () . 

وافترئ ابن تيمية علل السّلف » والأئمّة » وأهل الحديث » والكلام » والفقه » والتصوف » فزعم اّمم يقولون بالحدٌ 
لله تعال » وفي ذلك يقول : " قول السّلف والأئمّة » وأهل الحديث » والكلام » والفقه » والتّصوّف » الذين يقولون 
اوعد اولي O‏ 

كما زعم ابن تيمية أنَّ المحفوظ عن السّلف والأئمّة نة إثبات الحدّ لله » فقال : " وهذا المحفوظ عن السّلف والآئمّة من 
إثبات حد لله في نفسه » قد بيّنوا مع ذلك أنَّ العباد لا يحدونه ولا يدركونه » ولهذا إريتناف كلامهم في ذلك كما يظنّه 
بعض النّاس » فام نفوا أن ميحد أحد الله » كما ذكره حنبل عنه في كتاب السَُّهَ والمحنة » وقد رواه ا خلال في كتاب 
السّنَّ : أخبرني عبيد الله بن حنبل » حدّثني أبي حنبل بن إسحاق » قال : قال عمّي : نحن نؤمن بالله عر وجل عن 
موق و كنوك ل السو ع در كسيد اما رفت اود اين 

ويستمرٌ ابن تيمية في الإفتراء » فيزعم أن كثيراً من أئمّة السّلف والحديث أو أكثرهم يقولون بالحدٌ لله تعال » فيقول 
: " ثم إنَّ كثيراً من أئمّة السَنّة وا حديث أو أكثرهم يقولون : أله فوق سمواته على عرشه ء بائن من خلقه بحدٌّ » 
ومنهم من إريطلق لفظ الحدّ » وبعضهم أنكر الحدّ " . 


() انظر : بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية (۳/ )۷۳١-۷۳۳‏ . 


() انظر : درء تعارض العقل والنقل )"51١/5(‏ . 
AT‏ 


وقال ابن تيمية أيضاً : ' وأمّا سلف الأمّة وأئمّتها ومن اتبعهم » فألفاظهم فيها أنه فوق العرش » وفيها إثبات 
الصّفات الخبريّة التي يعبر هؤلاء المتكلّمون عنها بأئَّا أبعاض ء وأءها تقتضي ي التركيب والانقسام » وقد ثبت عن 
أئمّة السّلف أنَّم قالوا ل ا 
e‏ قت على إثبات الحدٌّ لله تعال » وفي ذلك يقول : " 


0 


فقت الكلمة من المسلمين والكافرين !!! أن الله في السّماء 0 2 
ut‏ انث قد عرفوه بذلك » إذا حزب الصّبيّ شيءٌ يرفع يديه إلى ربّه تعالل يدعوه في السّماء 
وو نواه عاض O a RE ET‏ 
ال ا :"ولك فاق ما تقدّم من ]تناك انق تقسله عد يعلمة هن لا بعلم رة ©: 
ال ای ا و کر ار ن ن ار اا الاه بدن وو فيه إلا 
نفي وجود الرَّبّ » ونفي حقيقته " () . 
وقام أشقاهم المدعو محمّد محمود بن أبي القاسم الدّشتي بكتابة كتاب سه : " إثباث الحدٌ لله وبأنّهِ قاعدٌ وجالسٌ 
علن العرش 
وهم بذلك غالفون لعقيدة ودين الأنّة التي نرّهت الله تعاق عن الحدٌ والجسم » فيا قالوه في هذه المسألة وغيرها 
الكثير ... هو التجسيم بعينه وشينه ومينه !!!! قال أمير المؤمنين علي بن أبي طالب (40ه) : " مَنّ رَعَمَ أ 
دود ققد جَهَلَ الْتَالِقَ اعود " (:) 
(انيا) اعْتقَادُهُم اقرب الَادّي لله نعل : 


5203 


ن إا 


شيا سن مد يهنن لوي لور لويد ار 


خالد بن سعيد الدَّارمي السّجستاني (۲۸۰ه) » فقال : " هيقال هذا لاض المدَعِي مَا لا عِلَمَ لَه 


() انظر : بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية (* )0۷/۰ ).(۳/ 91ه-055) 2 )11١/75(‏ بالترتيب . 
() انظر : بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية (۲/ 1۲۸) » وانظر المزيد من أقوال ابن تيمية في اعتقاد الحدّ لله تعالى في كتابه : " 
بیان تلييس ا في تأشيس بدعهم الكلامية " : 2)١57/1(‏ (570/5) (5/ 1°( « )1171/1( « 2055/50 1/0 
«(YT /)‏ ف «(T€‏ ف «(Yo‏ ف (To‏ « اف €1(« ل ف °4(« ل )/ 1۸4(« ال ف 144(« 
(V4 /) « (VA)‏ « فتن (VTY‏ « قفن (VTE‏ « فنا (IAT-1۸1/0) « (V1 /) « (VTV /F) « (VT IT) « (VT‏ « 
(0۳/۸). 
() انظر : شرح العقيدة الطحاوية » ابن أبي العز الحنفي (ص٠٠٤٠)‏ . 
() انظر : حلية الأولياء وطبقات الأصفياء /١(‏ ۷۳) . 

۸٤ 


ا بل ليس بأقرَبَ إل اله عا ِن أَسْمَلِِ ؟؛ لأنّمَن آم بان اله وق عرشو قَوَقَ سَمَوَاتِهِ عَلم يقن يقيناً ا 


و 


ن رَس ال 


أَقَرَبُ ليه مِنَ 


- 


قرب إلى اله من أَسْمَلهِ » ن السّماء السَابعة اقرب إلى عرش الله تكله الماد 4 والسادسة 


الْنَامِسَةِ مِسَة »ثم كَذَلِكَ إل الأَرضٍ . كَذَلِكَ رَوَئ إِسَحَافٌ بن راهيم ب الت عن ابن نارك آنه قال O‏ 


22 E 


قرب إى الل ِن أَسْفَلِهِ وَصَدَقَ ا امارد ؛ لن کل ا كَانَ إل السّماء أَقَرَبُ كَانَ إلى اله أرب . وَُرَبُ الله إلى مي 
لقو أَقصَاهُم وأدناهم واجد لا يعد عَنه يمن حقو . وَبَعْضُ الاق أَقَربُ ِن بَحَضٍ عل خو ما قَسّرَنَا من أمْرِ 
السّموات وَالْأَرَضٍ . 

لِك فرب املائكة يی اله مَحَمَلَةُ عرض 
بولا ا 0 

ال E‏ » فقال : " الات : كول : " أَهُل لسن وَالاعةٍ " الَذِينَ يبون 


۾ العش » وان حم العش أَقَرَبُ إِليْهِ من دُوعهُمْ » وَأَنَّ مَلَائِكَة السّماء الْعْليا أَقرَبُ إلى الله مِنْ مَلَائِكةٍ 


5 


ر م 
أو 


ب إِلَيّهِ مِنْ جييع الماك الَذِينَ في السّموات » وَالعَوْش أَقَرَبُ إِليْه 


و 


السّماء الثانية » ون التي صل الله عَلَيْه ا ولف ء صَارَ يردا قربا إلى رَه بْرُوجه وَصُعُود وَكَانَ 
عُرُوجُهُ إل الله لا إلى جرد لق مِنّ حَلَقِهِ » ون روح المُصَلٍ قرب إلى الله في السود » وَإِنْ گان بده ْتَوَاضِعاً . 
وَهَذَا هُوَ الَّذِي دلت عَلَيهنُصُوصٌ الْكِتَابٍ ... "() . 

بك وي حر مرو ار تعر كاد مرا با يقرب العباد إك ذاته تعالى 
أنه استوئ علل العرش بذاته » فقال : " ودين يتبون كقريبة الماد إل داه هو الْقََلْ اعرف لِلسَّلَفِ وَالََدِمَة » 
وهو قول الْأَشْعَرِيّ وَغَْرِهِ من الْكُلَابية ؛ فم يد يون كرب الْعِبَادِ إلى ذَاتِِ » وَكَذَلِكَ يتبون اسَتوَاءه عل الْعَرَشِ 
داه » وَتَحْوَ ذَلِكَ وَيَقَولُونَ :لاء عل فلم اعرش قصَارَ موا عل اعرش 


() انظر : نقض الإمام أبي سعيد عثمان بن سعيد على المريسي ي الجهمي العنيد فيها افترئ على الله عر وجل من التوحيد (1/ 0005 . 

(© انظر : مجموع الفتاوئ (57/ ۷) . 

() استمرأ البعض الاستدلال بمقولة : الكيف مجهول » والاستواء غير معقول » والإيهان واجب » والسّؤال عنه بدعة " » وهي عبارة 
منحولة على مالك » ورويت كذلك عن ربيعة بن عبد الرّحمن » وأمّ سلمة » رضي الله عنها ... وهذه العبارة منحولة علل مالك » ورويت 
كذلك عن ربيعة بن عبد الرّحمن » وأمٌ سلمة » رضي الله عنهاء والحنٌّ أن ذلك لريثبت عنهم ء فقد قال أستاذنا الأستاذ المحقّق المدقّق حسّان 
عبد الان - حفظه الله - : " ليس هذا إسناد يثبتٌ وإليك تفصيله : رواه اللالكائي في " شرح أصول الاعتقاد " (575) » وإسماعيل بن 
عبد الرّحمن الصابوني في " عقيدة السّلف " )١١١-١٠١٠١ /١1(‏ " من الرّسائل المنيريّة " » وأبو نعيم في " الحلية " (/ )۳۲٣-۳۲۰‏ من 


طريق سلمة بن شبيب » عن مهدي بن جعفر عن جعفر بن عبد الله » عن مالك بن أنس (17/4١ه)‏ . وتابعه الدّارمِي في " الرّد علل الجهميّة 
Ao‏ 


" (ص ۲۸۰) » فقال : عن مهدي بن جعفر » عن جعفر بن عبد الله » عن رجل قد سياه لي » قال : جاء رجل إلى مالك بن أنس (11/9ه) 
... وني هذا الإسناد ثلاث عل : 

رواية الدّارمي المخالفة لرواية سلمة بن شبيب » فزاد فيها رجلاً مجهولاً ‏ وجهالة جعفر بن عبد الله فإن لرأتبيّته » وما عند الدّارسي في 
روايته من توثيقه لا بحسن أمرّه وحالّه » وأا مهدي بن جعفر - وهو الرّمِلٍ ‏ ففيه نظرء إذ نقلوا أنَّ ابن عدي قال : يروي عن الثّقات أشياء 
لا يُتابعُه عليها أحدّ » وهذا يُشعر بنكارة حديثه » وهو ما حكم به البخاري » فقال : حديثه منكر . " التّهذِيب " . 

ورواه ابن عبد البر في " التّمهيد "( ۷/ )٠١١‏ من طريق بقي بن مخلد » حدَّئنا بكار بن عبد الله القرشي » حدَّئنا مهدي بن جعفر » عن 
مالك بن أنس » به . وني هذه الرّواية وهم وتدليس » كأنّه من بكر بن عبد الله » فقد أسقط مّنّْ بِينَ مهدي بن جعفر ومالك » وقد بيا ذلك 
في الرّواية السّابقة 

ورواه إسماعيل بن عبد الرّحمن الصّابوني ٠٠١ /١(‏ ) » عن أبي الحسن بن إسحاق المدني » حدَّئنا أحمد بن الخضر أبو الحسن الشافعي » 
حدَّئنا شاذان » حدَّئنا ابن خلد بن يزيد القهستاني » حدَّئنا جعفر بن ميمون » قال : شُكل مالك بن أنس ... وهذا إسنادٌ لا يصح أيضاًء 
فجعفر بن ميمون هو الأنهاطي » وهو ضعيف » وشاذان وشيخه إر أعثر هما على ترجمة !! 

ورواه البيهقي (/55ه) في " الأسماء والصّفات " ( ص8١‏ 5) » عن أبي عبد الله » أخبرني أحمد بن محمّد بن إسماعيل بن مهران » حدَّثنا أي 
» حدثنا أبو الربيع ابن أخي رشدين بن سعد» قال : سمعتٌ عبد الله بن وهب » يقول : كنا عند مالك بن أنس .. فذكره . 

وهذ إسنادٌ لا يصح أيضاً - وإن جوّد إسناده ابن حجر في " الفتح " ( 07-1١7‏ 5) » فأبو الربيع إر أعرفه » وأحمد : إر أعثر له علل ترجمة » 


وأبوه مترجم في " اللسان " (5/ ۸۲-۸۱) » وفيه نظرٌ وضعف في آخر ست سئوات من عمره . 


ورواه البيهقي (ص8 8 : ) » عن أب بكر أحمد بن محمّد بن الحارث الفقيه الأصفهاني » أخبرنا أبو محمّد عبد الله بن محمّد بن جعفر بن حيّان 
المعروف بأبي الشّيخ » حدّئنا أبو جعفر بن زيرك البزي » سمعتٌ محمّد بن عمرو بن النضر النيسابوري » يقول : سمعتٌ يحيئ بن يجي » 
يقول : كُنّا عند مالك بن أنس فجاء رجل ... فذكره . 

وهذا إسنادٌ لا يصح أيضاً » فابنٌ زيرك إر أجد له ترجمة » ومحمّد بن عمرو بن النضر ذكره ابن حجر في " نزهة الألباب " ( 287/7 وار 
يذكر فيه جرح ولا تعديلاً» وانظر " سير أعلام التُبلاء " (8/ 01١1-1١‏ . 

ورواه ابن عبد البر في " التّمهيد "( ۷/ ٠١١‏ ) » عن محمّد بن مالك » قال : حدَّثنا عبد الله بن يونس » قال : حدَّئنا بقي بن خلد » قال : 
حدّثنا أيوب بن صلاح المخزومي بالرملة » قال : كُنَا عند مالك إذ جاءه عراقي » فقال له ... فذكره . 

كذا في المطبوع : " أيوب بن صلاح ٠"‏ وهو تحريف ٠‏ إِنَّا هو أيوب بن صالح بن سلمة الحرّاني المخزومي » وهو ضعيف » ضكَفه ابن معين 
وغیژه . انظر ترجمته في " اللسان " /١(‏ "587 -585) . 

ومبذا يتبيّن لك خطأ الحافظ الذّهبِي في قوله في " العلو " (ص١‏ ؛ ١‏ مختصره ) : " هذا ثابت عن مالك " !! ومن ثم خطأ كُل مَن سَلَّمَ ب 
يِب إل الإمام مالك رحمه الله » لأنَّ أسانيده لا تَقُومُ لذلك . 

وقد ره علا أن ذلك يسضبوع هته الطرق والأسانيدا يح ١‏ فقول + إن كل هذه الاسباريد لا مقو ولس سجييا أذ كر ء لان 
الفتنة في هذه المسألة قد انتشرت في ذاك الحين » ونب زوراً هذا القول إلى مالك وغيره » فتناقله مجاهي من النّاس لا يُعرفون بصحيح علم 
» ولا توثيق » فانتشرت لشائعاتهاء وإلاً فقّل لي بربّكَ -: أين التّقات من تلامذة الإمام مالك » وتلامذتهم عن مثل هذه الحادثة وهذا القول 
؟! 
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جح كم a E‏ ب عر 07 و ج خب ا عق د ع م 
ال ا ل 


وقال إمامهم ابن e‏ " َكيف يستبعد العَقل مع َلك أنه يدبو سْبْحَاَهُ مِنْ بَعْضٍ أَجْرَاءِ الع 


؟أوَيُلٌ عه 


وهر عل عَرّسْهِ فَوَّقَّ سََاوَاتِهِ ؟ مس ا د 
وني حَدِيثِ اي رَزِينٍ الشهُورِ » الَذِي رَوَاهُ عَنِ التي صلل الله عليه وم EE‏ فَقَالَ َه بُو رَزِينٍ 
: کف يسعتا - يا وَسُولَ الله - وهو واج وحن جميع ؟ فَقَالَ E‏ هذا الْقَمَدْ من 


ت الله ی َم يراه ليا به » والله كبر مِنْ طَلِكَ " » وَإِذ 
إشگال » ویبطل کل حال " () 

649 اغيقائهم بان انيس ولمس : 

قال إمامهم أبو سعيد عثمان بن سعيد الدارمي (١۲۸ه)‏ :' وکو لیکن لله تحال يَدَانِ ا حَلَقَ آم وَمَسِّهُ ا ميا 
کا اذَعَيّتَ ٠إ‏ يجِرْ أن يقال : (بيَدِكَ ال [آل عمران: 1 (وَأنَّالقَضْلَ بيد اله [الحديد: ٣۹‏ بار الَذِي بيده 
الف [اللك: ١٠ء‏ لِلَمَذْمَبِ الَّذِي فرت ف 

إن كن لا غيرن العرية رهق ينها نه تكله اا 

وجاء في كتاب السّنّةَ المنسوب لعبد الله بن أحمد بن حنبل : " قَرَأْتُ 
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حَدَّئَِي ابي » عَنْ عِكرمَة » قال : "إن الله عر وجل ریمس بیو ي 


َكب العَورَاة يو "() . 


وني الباب ما روي بنحوه : 
١.قول‏ أم سلمة : رواه اللالكائي (5770) » والصًابوني في " عقيدة السّلف " 25٠١ /١(‏ » وابن قدامة في " العلو " ( 87 ) » وني إسناده : 
محمّد بن أشرس » وهو متهم في الحديث , وقد تركه غير واحد » وقال شيخ الإسلام في " الفتاوئ " (5/ 705 : وقد رُوِيَ هذا الجواب 
عن أُم سلمة رضي الله عنها موقوفاً ومرفوعاً » ولكن ليس إسناده ما يُعتمد عليه . 
۲. قول ربيعة شيخ الإمام مالك : رواه اللالكائي( 574 ) » والبيهقي (ص8١ 5٠04-5‏ ) » وابن قدامة في " العلو " (40) .. بأسانيد لا 
وعلل أي فالقضية تبقى رأياً من عالر» غير ملزم للنّاس » ولا قاطع للجدل والفهم » ولا محدّدِ لفهم واحدٍ ‏ بل لكل مُنّسع فیا يرل ... 
والله أعلم " انظر : مجموعة رسائل محمّد نسيب الرفاعي (ص‌۲۹-۲۸) » حسان عبد المنان » المكتب الإسلامي . 
() انظر : مجموع الفتاوئ (577/5) » شرح حديث النزول (صه5 )٠١‏ . 
() انظر : شرح العقيدة الطحاوية » ابن أبي العز الحنفي (ص 77١0‏ » وانظر : مجموع فتاوئ ورسائل فضيلة الشَّيخْ محمّد بن صالح 
العثيمين (۱۹۱/۱) . 
() انظر : نقض الإمام أبي سعيد عثمان بن سعيد علل المريسي ي ال جهمي العنيد فيا افترئ عل الله عر وجل من التوحید (۱/ ۲۳۹) . 
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وجاء فيه أيضاً : " حَدکني ابي رَه الله » نا أَبُو الِْيرَةٍ » حدتتا عبد ء عَنَ ابيا » حَالِدِ بْنِ مَعْدَانَ » قَالَ : إن الله عر 


2 


وجل ريمس بيد إلا آم صَلَوَاتُ الله علي عله حَلَقَهِ بدو » وا تة » وَالتَوَرَاةَ بها بيده » قال : وَكَمْلَحَ الله عر وجل 

وو ےر ے 

لوَلوَة بيده فَعَرَسَ فيا ضيبا » قَقَالَ : امََدّي حَنَى أَرَضِي » و أخر جي ما فيك بإذني » فَأَحَرَجَتٍ لار وَالتّارَ " () 

وجا فة اشا ٠:‏ ال ني أَبُو مَعْمَرِ» نا سيان » عَنْ حي يني الْأَعَرَجَ » عن جاه » عَنْ عبيدِ بْنِ عْمَيرِ » (وَإنَّ لَه 
ہو غو 2-2 


عِنْدَنا لَرْلَفَى وَحْسْنَ مآب) [ص: ۲۵ ۲ قَالَ : قول أده أده إلى مَوْضِع الله أعلَمُ به حدکني أَبُومَعْمَرِء نا وَكِيعٌ . 


7 
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عَنْ سيان » عَنْ مَنصور » عَنْ جاه » عَنْ عد بن عُمَيرِ » قال : حى يَضَعَ بَعْضَهُ عَلَيّهِ !!! . 

حَدَََا د بُومَعَمَرِ نا ابن دريس » عَنْ يي » عَنْ جاه »قال : حت يَأ يو 111" 00 . 

وقال أبن قيمية المّاني ۷م" ونه قوق العش قبت بالقرع التوائر وشاع سلف الأكدايع ولالة الل 
ضرورة ونظراً أنه خارج العالر » فلا يخلو مع ذلك : إا أن يلزم أن يكون مماسّاً أو مبايناً أو لا يلزم » فإن لزم أحدهما 
كان ذلك لازماً للح » ولازمٌ الحق حق » ولیس في مماسّته للعرش ونحوه محذورٌ » کا في ماسته لكل خلوق من 
النّجاسات والشياطين وغير ذلك " () . 

وقال أيضا : " وَأَكَثْرٌ أَمْلٍ الحَدِيثِ يَصِمُوتَهُ باللَمُس » وَكَذَلِكَ كَدِيرٌ مِنَ أَصَحَابٍ مَالِكِ ‏ وَالشَّافِعِيَ » وَأَحمَد» 
وَغَبرِهِمْ » وَلَايَصِفُوتَه الوق "00 . 

وقال أيضاً : " وَقَالَ جمَهُورُ أَمْلِ الحَدِيثِ وَالسّنَ تة : َصِفة أيْضاً بإِدَرَاكٍ اللّمسِ › ! لأندذلك ا شمن د ركد 
دلت عليه الصو ء بخان إِذَرَاكٍ الوق » قإِنَّه مُسََِم لكل ء وَدَلِكَ مُسَعَلِمْ نص کا تَقَدَمَ وَطَائفَة هن 
ظا لم وَصَهُوهُ بالَْوْصَافِ الْحَمَسٍ مِنْ ا لجان " () . 

وقال أيضا : " ..: والمتازع وأصحابه بعلمو ت هة هذا الكلام + لانم يرون في مسالة الرّؤية أن كل موجود جوز 
ا وي شاش ا و "انف صر أذ سدوريه را الخمس : السّمع » والبصرء 
والمَّحُ » والذّوق » واللمس » وأنَّ مالا س به بالحواسٌ ”انض لا كاوق وا و 
عاك أن الله يمكن أن يُشّهد » وُر , وس به " 

() انظر : السنة 5957/1١(‏ برقم /01) . 

() انظر : السنة (۱/ ۲۹۷ برقم 01/4) . 

. )۱١۸۷ 031١85051١46 برقم‎ ٤۷٥ /۲( انظر : السنة‎ )( 

() انظر : بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية )١1١77//4(‏ . 

() انظر : مجموع الفتاوئ (1757/5) . 


() انظر : مجموع الفتاوئ (2)1177/5, مجموعة الرسائل والمسائل (75/5) . 
A۸‏ 


وقال أيضاً : " فإن أهل السُنّه والجماعة المقرين بأنَّ الله تعاك يُرى متفقين على أنَّ ما لا يُمكن معرفته بشيء من 
ا حواسٌ . فاا يكون معدوماً لاموجوداً" . 

وعقيدتهم في أن الله تعال يمس ويّمسٌ هي التّجسيم بعينه وشينه ومينه ... وقد ردد عليهم ضمن سلسلة الرّدود 
عليهم » بحمد الله ... 

(رَابعَاَاعْيِقَادُهُم بالسَّاعِدِ لله تَعَالَ : 

قال القاضي أبو يعلل » محمّد بن الحسين بن محمد بن خلف ابن الفرّاء (450ه) : " اعلم أنه غير متنع حمل الخبر على 
ظاهره في إثبات " السّاعد " صفة لذاته» کا حملنا قوله تَعَالَ: (خَلَقْتُ بِيَدَيّ4 [ص:٠۷]‏ عَلَ ظاهره» وأئَّها صفة ذات 
إذ ليس في ذلك ما يحيل صفاته. لاتا لا نحمله على ساعد هُوّ جارحة» بل صفة ذات لا نعقلهاء كا أثبتنا ذاتاً لا 
كالدَّوات فإن قِيلّ: المراد بالسّاعد ها هنا: القرّة» فعبر عنها بالسّاعد لاله حل للقوّة» وقد يعبر عن الكّيء بمحله ك 
سمت العرب البصر: عيناء والسّمع: أذناء كذلك تسمّئ القدرة ساعداًء وَمِنْهُ يقال: جمعت هذا المال بقوّة ساعدي» 
ويراد به بالتّدبير والقوّة دون المباشرة بالسّاعد قيل: هدا غلط» لأنَّه يوجب حمل قوله: (لا خَلَفْتُ بِبَدَيَ) [ص:٥۷]‏ 
تغنام و A‏ جل لطن RS E‏ الذات #الكاع لآ الوسيه التو ارقت :لا SE‏ 
للدّاتء وليس كذلك السّاعد لأنَّه قد يكون من صفات الات بدليل كونه صفة للات في الشّاهدء فإذا ورد 
الشَّرع بإضافته. [رّيمتنع مله عَل ظاهره. كا إرّيمتنع حمل اليد والوجه عَل ظاهره " () . 

قال الإمام ابن ال جوزي في الرَّدّ عليه : " قال القاضي أبو يعلل : لا يمتنع حمل الخبر على ظاهرة في إثبات السّاعد صفة 
لذاته . 

قلت : وهذا منه غفلة عاميّة وخروج عن مقتضى الفهم» وكان ينبغي أن يثبت الموسئ . 

قلت : إثبات صفة الله بهذا الخبر الذي لا يكاد يثبت مع الإعراض عن فهم خطاب العرب وأَئََّا تريد بمثل هذا 
التجوّز والإستعارة قبيح جداً . والمراد بالسّاعد : القرّة لان قوّة الإنسان في ساعده " () . 

(حَامِسَا) اغيقَادُهُم أن لله يشْعْرُ امل : 

قال القاضي أبو يعلل » محمّد بن الحسين بن محمد بن خلف ابن الفرّاء (150ه) : " اعلم أنه غير ممتنع إطلاق وصفه 
تَعَالٌ بالل لا عل معن السآمة والاستتقال ونفور التّقْس عه كا جار وصفه بالغضب لاع وجه الور ... " 
(). 


() انظر : إبطال التأويلات لأخبار الصفات (۱/ 57-1755" باختصار) . 
() انظر : دفع شبه التشبيه بأكف التنزيه (ص5١5)‏ . 
۸۹ 


قال السام ابي قوري 311 عله LOG e‏ له تعد la‏ 

وقال قومٌ: من مل من شيء تركه » والمعنئ لا يترك النَّوابٍ ما إريتركوا العمل . وأا الملل الذي هو كراهة الكّيء 
والاستثقال له ونفور التفس عنه والسّآمة منه فمحال في حقه تعال, لاله يقتضي تغيّره وحلول الحوادث . 

وقال القاضي أبو يعلل : لا يمتنع إطلاق الملل عليه لا بمعنئ السّامة . 

قلت : وهذا بعيد عن معرفة اللغة وما يجوز عليه وما لا يجوز عليه " () . 

(سَادِسَاً) اغْتَقَادُهُم ِالَقو لله تَعَالَ : 

قال القاضي أبو يعلى » محمّد بن الحسين بن محمّد بن خلف ابن الفرّاء (450ه) : " ... اعلم أنه غير ممتنع حمل هذا 
الخبر عَل ظاهره» وأنَّ الحقو والحجزة صفة ذات لا على وجه الجارحة والبعض» وأنَّ الرّحم آخذة بها عَلّ وجه 
الانّصال والماسَّة بل نطلق ذلك تسمية كا أطلقها الشّرع » ونظير هذا ما حملناه عَلَ ظاهره في وضع القدم في النّا 
وني أخذ داود بقدمه لا على وجه اللجارحة ولا عل وجه الماسَّة» كا أثبتنا خلق آدم بيديه» فاليدان صفة ذات» والخلق 
ب الفا رجه الراك و اماف نلك هاهياء وك قدا الامنتواء US AEN‏ 

وَذَكَرَ شيخنا أَبُو عبد الله رحمه الله في كتابه ها الحديث وأخذ بظاهره وهو ظاهر كلام أحمد . 

َال المروذي: جاءني كتاب من دمشق فعرضته عل أي عبد الله فنظر فِيهه وكان فِيه: أنَّ رجلاً ذكر حديث أب هريرة» 
عَنِ التي صل الله عليه وَسَلََّ: " إن لله عر وجل خلق الخلق حتئ إِذًا فرغ منها قامت الرّحم فأخذت بحقو الرّحمن 
" وكان الرّجل تلقيه يعني حديث أب هريرة فرفع المحدِّث رأسه وَقَالَ: أخاف أن تكون كفرت. مال ابو عبد الله: 
هدا جهمي " () . 

قال الإمام ابن الجوزي في الرَّدٌ عليه : " قلت وهذه الأمثال كلّها ترجع إلى ما بيتا » ومعنى تعلّقها بحقو الرّحمن : 
الاستجارة والاعتصام . 

وني صحيح مسلم من حديث عائشة عن النَّي صل الله عَلَيّه وَسَلَّمَ آله قال : الدّحم معلّقة بالعرش تقول : من 
وصلني وصله الله ومن قطعني قطعه الله . 

قال أبو بكر البيهقي : الحقو الإزار والمعنئ يتعلّق بعرّه . 

قال ابن حامد : يجب التّصديق بأنَّ لله تعلق حقواً فتأخذ الرّحم بحقوه .. 


() انظر : إبطال التأويلات لأخبار الصفات )”1١ /١(‏ . 
() انظر : دفع شبه التشبيه بأكف التنزيه (ص )57١‏ . 
() انظر : إبطال التأويلات لأخبار الصفات )57١-57٠١/١(‏ . 


انا وركام راف تمان E‏ كف القن كا ور أن الله قال تلق إل اود حي يس 
بعضه !!! 

ت - ابن الجوزي - : قد طمَّ القاضي أبو يعلى علل هذا فقال : لا علل وجه الجارحة والتبعيض . والرّحم آخذة بها 
لا علل وجه الجارحة والتبعيض » والرّحم آخذة بها لا علل وجه الاتّصال والماسّة » ثمّ نقض هذا التخليط وقال : 
في الخبر إضمار تقديره : ذو الرّحم يأخذ بحقو الرّمن فحذف المضاف وأقام المضاف إليه مقامه » قال : لأنَّ الرّحم 
لا يصح عليها التّعلّىَ » فالمراد ذو الرّحم يتعلّق بالحقو . 
قلت : فقد زاد عل التّشبيه الجسم » والكلام مع هؤلاء ضائع » كما يقال : لا عقل ولا قرآن» وإذا تعلق ذو الرّحم 
وهو جسم فباذا يتعلّق » نعوذ بالله من سوء الفهم " () . 
(سَابِعاً» اعْتِقَادُهُم بِالجَْب لله تَعَالَ : 
قال القاضي أبو يعلى » محمّد بن الحسين بن محمّد بن خلف ابن الفرّاء (450ه) : " ... قال : وأخبرني يزيد بن 
هارون» عَن الحجّاجٍ بن أرطأة قال : الشّجنة كالغصن تكون من الشّجر أو كلمه نحوها وأمّا قوله تَعَالَ: (إيَا حَسْرَتَا 
لی مَا قرطت في َنْب الله [الزمر:*0] فحكيئن شيخنا أَبُو عبد الله رمه في كتابه عن جماعة من أصحابنا الأخذ بظاهر 
ا ل لا 
21000 ا 


1 كيب 58 3 ر رو و 
وَاحِد وشق واحد؟ وَمَعَلوم 


انا[ عل امسا كرون اجن أن لك وله راو عل اله 
إطآدق تال هَذَا لَا ذل عل آله شی وَاحِدٌ کا «قال الس صل اع 
لِعِمْرَانَ بْنٍ مرا وار وس امريا :زر E N E‏ 
إلا جنب وَاجد. إن قِبل: اراد على جَنْبٍ من جنك فلن :ققد ُلِم ن ر ا جنب مُفَْدَا لا ذل على تفي أن يَكُونَ 
E‏ 

قال الإمام ابن الجوزي في الرَّدٌ عليهم : " ... أي ني طاعته وأمره » أي : لان 
الجنب المعهود من ذي الجوارح فلا يقع فيه تفريط . وقال ابن حامد : نؤمن بأنَّ لله تعالى جنباً بهذه لآية . قلت : 


ا 


ن 


e e 


وآعجباً من عدم العقول إذا ر يتهياً التفريط في جنب مخلوق كيف يتهيّاً ني صفة الخالق ؟!! 


() انظر : دفع شبه التشبيه بأكف التنزيه (ص‌۲۳۲-۲۳۱) . 
() انظر : إبطال التأويلات لأخبار الصفات (١1//ا57)‏ . 


() انظر : ختصر الصواعق المرسلة علل الجهمية والمعطلة (ص”*7-/7”1) . 
۹۱ 


وأنشد ثعلب وفسّره : حلي كما فاذكرا الله في جنبي » أي : في أمري " () 

(امتا) اغْتِقَادُهُم بِالخِنْصَرٌ لله تَعَالَ : 

قال القاضي أبو يعلل ابن الفرّاء (450ه) : " ... في الخنصر: وهو على ظاهره» إذ ليس في حمله على ذلك ما يحيل 
فان E O O‏ 
التبعيض والعضو ... "0 . وروی أحمد بسنده من حديث أَنْسٍ بن مال ءَ عن التب صل الله عليه وَسَلَّم في قَوَلِهِ 
تَعَالَ: (فک ) ج رب لجل [الأعراف: ۱٤۳‏ قَالَ: " قَالَ: هَكَذَاء يعني أنه حرج طرف اضر " قَال: أبي: " أَرَانَاه 


ks 


معاد" قَالَ: قَقَالَ لَه مي الطّويل: ما رید إل هَذَا ا َبَاحمَدِ؟ قال : فََرَبَ صَدَرَهُ ضَرْيَةَ شَدِيدَة وَقَالَ: مَنَ أَنْتَ يا 
حْميَدُ؟ وما ئت يا ميد بجني به انس بن مالك ء عَنِ التي صل الله عليه وسا فو انها ريد 11 0د 
قال الإمام ابن ا جوزي : " قلت هذا الحديث تكلم فيه علماء الحديث وقالوا لر يروه عن ثابت غير ماد بن سلمة » 
وكان ابن أبي العوجاء الزنديق قد أدخل على حمّاد أشياء فرواها في آخر عمره » ولذلك تجاق أصحاب الصحيح 
الإخراج عنه » وخرج الحديث سهل وذلك أن لحي صل الله عَلَيْهِ وس م كان يقرّبٍ إل الإفهام بذكر الحسيّات 
فوضع يده على خنصره إشارة إلى أنَّ الله تعالى أظهر اليسير من آياته . 

قال ابن عقيل : كشف من أنواره التي يملكها بقدر طرف الخنصر » وهذا تقدير لنا بحسب ما نفهم من القلَّة لا 
نحكم آله يتقدّر فإن قيل كيف أنكر ميد عاك ثابت » قلنا : يحتمل أن يكون تومٌّم أنَّ هذا يرجع إلى الصّفات . وقد 
أثبت القاضي أبو يعلل لله سبحانه خنصراً بهذا الحديث المعلول " () .. 

(تَاسِعَاً» اعْتِقَادُهُم بأنَّالله يتَوَجّع : 

فقد جاء في كتاب : " تيسير الكريم الرّحمن في تفسير كلام انان " للشيخ السّعدي : " قال الله متوجّعاً !!! للعباد : 
3يا حَسْرَةٌ عَلَ الْعِبَادِ» [يس : 10 » أي : ما أعظم شقاءهم » وأطول عناءهم » وأشدّ جهلهم » حيث كانوا بهذه 
الصّفة القبيحة » التي هي سبب لكل شقاء وعذاب ونكال " (:) . فالعدي يصف الله تعاك بصفة " التَّوجُْع " التي 


إريقّلها قبله أحدٌّ من العالمين » وقد ورد هذا اللفظ الشنيع في طبعات : دار الرّسالة » ودار ابن الجوزي » وطبعة 


() انظر : دفع شبه التشبيه بأكف التنزيه )٠٤١ /١(‏ . 
() انظر : إبطال التأويلات لأخبار الصفات /١(‏ 2770 . 
() أخرجه أحمد في المسند (۱۹/ ۲۸۱ برقم )١١۲١١‏ . 
() انظر : دفع شبه التشبيه بأكف التنزيه (ص ١9‏ 5) . 


(*) انظر : تيسير الكريم الرّحمن في تفسير كلام المنان (ص 599) . 


۹۲ 


مكتبة الرشد » وقد حاول بعض أدعياء السَّلفيّة تدارك فداحة ما وقع فيه مفسّرهم السّعدي المعتمد لديم » فحرّف 
قوله : (متوجّعاً !!!) لتصبح (مترحُّا) » وقد نشرت التّحريف في طبعتها لكتاب السّعدي كل من : دار المدني بجدّة » 
وطبعة المؤسسة السعيديّة » وكذا طبعة مركز ابن صالح ... فما رأيكم بهذا التّحريف الذي ما كان إلا لبر كسر كبير 
حصل في كلام عالرمن كبار علمائهم ؟!! أم ابم سيقولون بوصلتهم المعروفة دائاً : إن الله تعالى يتوجّع لا كتوجُعنا 
» بل يتوجّع توجّعاً يليق به !! سبحانك ري هذا بہتان عظيم ... 


"(0 : أي: يلحق بي الأذئ؛ فالأذيّة لله ثابتة ويجب علينا إثباتها؛ لأنَّ الله أثبتها لنفسه " () ... 

والحق ... أن جميع المسائل السّابقة وغيرها الكثير الكثير هي من تخرصاتهم وتخابطاتهم » ولا تمت إلى عقائد السّاف 
بشيء البّه ... وقد قمت بالرَّدٌ عليها ضمن سلسلة الرّدود عليهم » وبرهنت بالأدلّة من الكتاب والسّنّة ... على 
خالفتهم لعموم الأمّة سلفاً وخلفاً » وبالئَال يتّضح لكل عاقل بأنَّ من يعون السَّلفيّة خالفون للسّلف في الكثير من 
المسائل التي طرحوهاء وأنَّ السّلف ما نسبوه هم براء ... لأنَّ السّلف الصّالح فرَّضوا معاني جميع الألفاظ المتشابهة 


إل الله تعال » مع إيم|نهم بها واعتقادهم تنزيهه سبحانه عن ظاهر معناها ... 


ع وق ا لو ا 
وا لحمد لله رب العالمين 


() أخرجه البخاري (5/ ١١7‏ برقم )٤۸۲۲‏ » مسلم (5/ ۱۷٦۲‏ برم 5155). 


() انظر : القول المفيد علل كتاب التوحيد (۲/ ۲٤٤‏ هامش) . 
۹۲۳ 


اْبِحَتْ الأول : اعَتِقَادُهُم بِصِمَةٍ الصّوّرَة لله تَعَالَ E a‏ 
لحت الاي : اعْتِقَادُهُم بصِمَةٍ الصّوّتَ لله تَعَالَ o‏ ل 
ابْحَتٌ َالِ : اعَِقَادُهُم بصِفة الرّوْل معنن اللْقلةَ وَالرَكَةَ له تَعَالَ SE‏ 1 
امبَحَتْ الرَابعُ : اعتقاد هم بِصِمَةٍ العو اموس لله عا RRS‏ 0 2110100101 
امبَحَتْ المَامِسٌ : اعَتِقَادُهُم بِصِفَةٍ الوّجْه معت ا جار حَة لله تَعَالَ ذ1[ذ[ذ[ 1[ ا 21000001 
امبَحَتْ السَّادِسٌ : اعَتِقَادُهُم بِصِمَة المَمَ لله تَعَالَ O A GES‏ 
لمبَحَتْ السّابِعٌ : اعَتِقَادُهُم بِصِفَة القَدَمَ بِمَعئ ا جار حَة لله تَعَالَ ا 
اَبْحَتْ الاين : اعَتِقَادُهُم بِصِمَةٍ الي وَالمَبَصَةَ وَالِيميْنَ وَالكَميّن وَالأَصَابعَ لله تَعَالَ ا 
الَبَحَت الاسم : اعَتِقَادُهُم بِصِفَةِ العيَينِ ا لجارحَة له تحال ا ا 
الث العاف : اعتقاد هُم بصِفَة العُلوَ ا لحة عقي قي وَالّحَيْرَوالكَانَ له تعَالَ VN essed‏ 


الْبْحَتْ ا ادي عَضَّر : عقائد وَهَابِية م انی NE aeons asas‏ 
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١‏ الإبانة الكبرى » ابن بطة » تحقيق : رضا معطي » ورفاقه » دار الراية للنشر والتوزيع » الرياض . 
() إبطال التأويلات لأخبار الصَّفات » القاضي أبو يعلل » تحقيق : محمّد النجدي » دار إيلاف الدولية » الكويت 
(") أساس التقديس » الرّازي » تحقيق : الدكتور عبد الله محمّد عبد الله إسماعيل » المكتبة الأزهرية للتراث » القاهرة 
طم . 
(4) الأسماء والصّفات » البيهقي » تحقيق : عبد الله بن محمّد الحاشدي » مكتبة السوادي » جدة» ط١١‏ ١١٤١ه»‏ 
طبعة أخرئ دار الكتب العلمية » بيروت . 
(5) الإشفاق علل أحكام الطلاق » الكوثري » المكتبة الأزهرية » القاهرة » 995١م‏ . 
(1) اعتقاد الإمام ابن حنبل » عبد الواحد بن عبد العزيز بن الحارث التميمي » دار المعرفة » بيروت . 
(۷) إعلام الثقلين بخرافة الكرسي موضع القدمين ( مطبوع بذيل القول الأسّد في بيان حال حديث : " رأيت ربي 
في صورة شاب أمرد" » حسن السقاف » دار الإمام النووي » عمان » ط١‏ » 0١٠5م‏ . 
(6) إلى الذي سأل أين الله » عبد الرحمن السنجري » دار البشائر الإسلامية » بيروت » 7١٠7م‏ . 
(9) الاقتصاد في الاعتقاد » أبو حامد الغزالي » » دار ومكتبة املال » ط١‏ » 997١م‏ . 
)9١(‏ البحر المحيط في التفسير » أبو حيان الأندلسي » تحقيق: صدقي محمد جميل » دار الفكر » بيروت » الطبعة: 
6ه 
)١١(‏ البحر المديد في تفسير القرآن المجيد » ابن عجيبة الحسني » تحقيق : أحمد عبد الله القرشي رسلان » نشر : 
الدكتور حسن عباس زكي » القاهرة » الطبعة : ۹١٤١ه.‏ 
)1١(‏ البداية والنهاية » ابن كثير» تحقيق : عبد الله بن عبد المحسن التركي » دار هجر » ط١‏ » ۱۹۹۷م » طبعة أخرى 
دار الفكر » بيروت » ٦۱۹۸م‏ » طبعة أخرئ دار إحياء التراث العربي » ط۱ 988١م‏ . 
1) براءة الأشعريين من عقائد المخالفين » محمد العربي بن التباني » ومعه مجموعة كتب » دار المصطفى »ط١‏ » 
۷م 
)١5(‏ بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية » ابن تيمية » تحقيق : مجموعة من المحققين » نشر : مجمع 
الملك فهد لطباعة المصحف الشريف . الطبعة : الأول 577١ه‏ 


ه14 


» تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق وحاشية الشَّلِيّ » الزيلعي » الحاشية : شهاب الذَّين أحمد بن محمد السَّلَبِيُ‎ )٠١( 
المطبعة الكبرئ الأميرية » بولاق » القاهرة » ط١ . 1111ه‎ 

0) تبيين كذب المفتري في نسب إلى الإمام أبي الحسن الأشعري » ابن عساكر » دار الكتاب العربي » بيروت » 
الطبعة : الثالثة » 5 ٠5١ه.‏ 

0) تعليق مختصر علل كتاب لعة الاعتقاد الهادي إلى سبيل الرشاد » محمّد العثيمين » تحقيق : أشرف بن عبد 
المقصود بن عبد الرحيم » مكتبة أضواء السلف , ط”, 498١م‏ . 

(1) تفسير الفاتحة والبقرة » محمد بن صالح بن محمد العثيمين » دار ابن الجوزي» السعودية » ط1» ١577‏ ه 
)١9(‏ تفسير الشعراوي (الخواطر ) » محمّد متولي الشعراوي » مطابع أخبار اليوم . 

)٠١(‏ تفسير القرطبي » القرطبي » تحقيق: أحمد البردوني وإبراهيم أطفيش » دار الكتب المصرية » القاهرة » ط۲» 
4ه 9714ام. 

. م۲٠٠١‎ ه١‎ 57١ » تفسير الطبري » تحقيق : أحمد محمد شاكر » مؤسسة الرسالة  الطبعة : الأو‎ )1١( 

(۲) التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد » ابن عبد البر» تحقيق : مصطفئ بن أحمد العلوي ورفيقه » » نشر : 
وزارة عموم الأوقاف والشؤون الإسلامية » المغرب » 1717 ه 

(3) تيسير الكريم الرّحمن في تفسير كلام المنان» السعدي » تحقيق : عبد الرّحمن بن معلا اللويحق » مؤسسة الرسالة 
طا ھام . 

(۲) الجامع لأحكام القرآن » القرطبي » تحقيق : هشام البخاري » دار عار الكتب » الرياض » الطبعة »۳٠٠٣م‏ 
)١5(‏ الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح » ابن تيمية » تحقيق : علي بن حسن ورفاقه » دار العاصمة » السعودية » 
ط151923ه». 1199م 

۲۲) الجواهر الحسان في تفسير القرآن » الثعالبي » تحقيق : الشيخ محمّد علي معوض ورفيقه » » دار إحياء التراث 
العربي » بيروت » ط١1٠51/8١ه.‏ 

(70) حلية الأولياء وطبقات الأصفياء » أبو نعيم الأصبهاني » دار السعادة » بجوار محافظة مصر » 1195١هاء‏ 
4ام. 

(۲۸) درء تعارض العقل والنقل » ابن تيمية » تحقيق : الدكتور محمّد رشاد سالر» نشر : جامعة الإمام محمّد بن 
سعود الإسلامية » » الطبعة : الثانية» ١١51١ه»‏ ١991١م.‏ 

(19) دفع شبه التشبيه بأكف التنزيه » ابن الجوزي » تحقيق : حسن السقاف » دار الإمام النووي » عمان » 997١م‏ 
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(2) رد المحتار علل الدر المختار » ابن عابدين » دار الفكر » بيروت » الطبعة : الثانية » ١57‏ 5١هء‏ ۱۹۹۲م . 


ه١517‎ 67 › الرد علل الجهمية » عثان الدارمى » تحقيق : بدر بن عبد الله البدر » دار ابن الأثير » الكويت‎ )”١( 


(؟7) الرد علل الجهمية والزنادقة » أحمد بن محمد بن حنبل » تحقيق: صبري بن سلامة شاهين » دار الثبات » ط ١‏ 
(۳۳) رسالة التوحيد » محمّد عبده » » دار الشروق » بيروت » ط١‏ » 995١م‏ . 

۳ ) زاد المسير في علم التفسير » ابن الجوزي » تحقيق : عبد الرزاق المهدي » دار الكتاب العربي » بيروت » ط١‏ د 
المعاد» ١١٤٠١ه.‏ 

م١995» زاد المعاد » ابن قيم الجوزية » مؤسسة الرسالة» بيروت » مكتبة المنار الإسلامية» الكويت » ط۲۷‎ )١( 
. السّنّة » عبد الله بن أحمد بن حنبل » تحقيق : د. محمد القحطاني » دار ابن القيم » الدمام » ط١ 1987م‎ )75( 
شرح العقيدة الطحاوية » ابن أبي العز » تحقيق : أحمد شاكر » نشر : وزارة الشؤون الإسلامية » والأوقاف‎ )۳۷( 
. ه١5٠١‎ » والدعوة والإرشاد » ط١ 418١هء طبعة أخرئ » المكتب الإسلامي » بيروت » ط”‎ 

() شرح العقيدة الواسطية» » محمد خليل هراس » دار ال هجرة للنشر والتوزيع » الخبر» ط۳ 515 ١ه‏ . 

(۳۹) شرح حديث المرّول » ابن تيمية الحراني » المكتب الإسلامي » بيروت » الطبعة : الخامسة » ۳۹۷١ه‏ 
مام . 

(50) طبقات الحنابلة » أبو الحسين ابن أبي يعلى » محمد بن حمّد » تحقيق : محمد حامد الفقي » دار المعرفة » بيروت 
(١؟)‏ عقيدة أهل الإيهان في خلق آدم على صورة الرّحمن » حمود التويجري » دار اللواء للنشر والتوزيع » الرياض » 
ط۲ ۱۹۸۹م . 

() غرائب القرآن ورغائب الفرقان» النيسابوري » تحقيق : زكريا عميرات » دار الكتب العلمية » بيروت » ط١»‏ 
5ها. 

(5) الفتاوئ الحديثية » ابن حجر الميتمي » دار إحياء التراث العربي » بيروت » ط١‏ » ۱۹۹۸م » طبعة أخرى 
مصطفئ الحلبي » الطبعة الثانية . 

. فتح الباري شرح صحيح البخاري » ابن حجر العسقلاني » دار المعرفة » بيروت » 117/9ه‎ )٤( 

(54) فتح المجيد شرح كتاب التوحيد » عبد الرحمن بن حسن التميمي » تحقيق: محمد حامد الفقي » مطبعة السنة 
المحمدية» القاهرة» مصرالطبعة: السابعة» /ا/ا١ه‏ ۷٥۱۹م‏ . 


۹۷ 


(5؟) الفرق بين الفرق » عبد القاهر البغدادي » دار المعرفة » بيروت » طبعة أخرئ دار الآفاق الجديدة » بيروت » 
ط۲ ۱۹۷۷م . 

» فرقان القرآن بين صفات الخالق وصفات الأكوان » سلامة القضاعي » ال مكتبة الأزهرية » القاهرة » طا‎ )٤۷( 
. 4م‎ 

(54) الفواكه الدواني عن رسالة ابن أبي زيد القيرواني » شهاب الدّين النفراوي الأزهري المالكي › دار الفكر » 
6ه 1946م 

(9) قرة عيون الموحدين في تحقيق دعوة الأنبياء والمرسلين »عبد الرّحمن بن حسن بن محمّد » بن عبد الوهاب » 
دراسة وتحقيق : بشير محمّد عيون » مكتبة المؤيد » الطائف » مكتبة دار البيان » دمشق » الطبعة : الأول » ١١5١ه‏ 
م . 

(00) القول المفيد علل كتاب التوحيد » محمد بن صالح العثيمين » دار ابن الجوزيء السعودية » الطبعة: الثانية» 
حرم 575 اه. 

: الكامل في التاريخ » ابن الأثير » تحقيق : عمر عبد السلام تدمري » دار الكتاب العربي » بيروت » الطبعة‎ )0١( 
. طا‎ 

(5) كتاب الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد » الجويني » تحقيق : محمّد يوسف موسى » علي عبد المنعم 
عبد الحميد » مكتبة الخانجي » القاهرة » ط". 7١٠٠م‏ . 

(01) كتاب التوحيد وإثبات صفات الرّب عر وجل » ابن خزيمة » تحقيق : عبد العزيز الشهوان » مكتبة الرشد » 
السعودية ‏ الرياض » ط٥»‏ 445١م‏ » طبعة أخرئ » تحقيق : محمّد خليل هراس » 918١م‏ 

(04) كتاب التوحيد وقرة عيون الموحدين في تحقيق دعوة الأنبياء والمرسلين » عبد الرّحمن بن حسن التميمي » 
تحقيق : بشير محمّد عيون » مكتبة المؤيد » الطائف » المملكة العربية السعودية » مكتبة دار البيان » دمشق » ط١‏ » 
١ه‏ 1990م. 

(05) لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية لشرح الدرة المضية في عقد الفرقة المرضية » السفاريني الحنبلي » 
مؤسسة الخافقين ومكتبتها » دمشق » الطبعة : الثانية» ؟05٠5١هء‏ ۹۸۲٠م‏ . 

(07) مجموع الفتاوئ » ابن تيمية الحراني » تحقيق : عبد الرّحمن بن محمّد بن قاسم » نشر : مجمع الملك فهد لطباعة 
المصحف الشريف » المدينة المنورة 5١57»‏ ١هء‏ 9960١م.‏ 


۹۸ 


(00) مجموع فتاوئ العلامة عبد العزيز بن باز » عبد العزيز بن عبد الله بن باز » شرف عل جمعه وطبعه: محمد بن 
سعد الشويعر . 

(5) مجموع فتاوئ ورسائل فضيلة الشيخ محمد بن صالح العثيمين » جمع وترتيب : فهد بن ناصر بن إبراهيم 
السليان » دار الوطن » دار الثريا » الطبعة : الأخيرة» 517١ه.‏ 

(59) مجموعة الرسائل والمسائل » ابن تيمية الحراني » علق عليه : السيد محمّد رشيد رضا ء لجنة التراث العربي . 
(50) مختصر الصواعق المرسلة علل الجهمية والمعطلة » مؤلف الأصل : ابن قيم ال جوزية » اختصره : ابن الموصلي » 
تحقيق : سيد إبراهيم » دار الحديث » القاهرة » مصر » الطبعة : الأول ١١٠٠م‏ 

» مختصر العلو للعلي العظيم » الدّهبِي » حققه واختصره : الألباني » المكتب الإسلامي » الطبعة : الثانية‎ )1١( 
م119١ هه‎ 

(؟5) مسند أحمد » تحقيق : شعيب الأرنؤوط » وآخرون » مؤسسة الرسالة » بيروت » الطبعة : الأوى » ١57١هء‏ 
۱م 

() معارج القبول بشرح سلم الوصول إلى علم الأصول » حافظ بن أحمد بن علي الحكمي » تحقيق : عمر بن 
محمود أبو عمر » دار ابن القيم » الدمام » الطبعة : الأوى, ١٠5١اهء‏ ۱۹۹۰م . 

(14) معالر التنزيل في تفسير القرآن » البغوي » تحقيق : عبد الرزاق المهدي » دار إحياء التراث العربي » بيروت » 
الطبعة : ط١.‏ 

(15) معاني القرآن » الفراء » تحقيق: أحمد يوسف النجاتي ورفاقه » دار المصرية للتأليف والترجمة » مصر »طا . 
(17) معجم الأدباء » ياقوت الحموي » تحقيق : إحسان عباس » دار الغرب الإسلامي » بيروت » ط١‏ » ١415‏ ه 
6ام. 

(۷) مفاتيح الغيب » الرّازي » دار إحياء التراث العربي » بيروت » الطبعة : الثالثة » 57١‏ ١ه.‏ 

(14) مقدّمات الإمام الكوثري » دار الثريًا » دمشق » بيروت » ط۱ .1997م . 

(19) منهاج السنة النبوية في نقض كلام الشيعة القدرية » ابن تيمية الحراني » تحقيق : محمّد رشاد سالر» نشر : 
جامعة الإمام حمّد بن سعود الإسلامية » الطبعة : الأول » ۱٤۰٩‏ ه )٦۱۹۸م‏ . 

» المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاج » النّووي » دار إحياء التراث العربي » بيروت » الطبعة : الثانية‎ )۷١( 
ه.‎ ۲ 


۹۹ 


)۷١(‏ نقض الإمام أي سعيد عثمان بن سعيد علل المريسي الجهمي العنيد فيا افترئ علل الله عر وجل من التوحيد» 
عثمان الدارمي » مكتبة الرشد للنشر والتوزيع » تحقيق : رشيد بن حسن الألمعي » الطبعة : الأول » /1١5١هاء‏ 


ام. 
(77) نهاية المبتدئين في أصول الدين » ابن حمدان الحنبلى » تحقيق : ناصر بن سعود السلامة » مكتبة الرشد » الرياض 
> ط١ pt.‏ 


(۷۳) الوسيط في تفسير القرآن المجيد » الواحدي » تحقيق : الشيخ عادل أحمد عبد الموجود » ورفاقه » دار الكتب 
العلمية » بيروت » الطبعة : الأول » 5١5‏ ١اه»ء‏ 1995م. 


